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IBN HALDUN'DA EGITIM VE OGRETIM

Akif AKTO
Mardin Artuklu Universitesi
Egitim Bilimleri Boliimii

oz

Ibn Haldun, insanin yetistirilmesini egitimin énemli bir amaci olarak gdrmektedir.
Insamin akil ve zihin giiciiniin gelistirilmesi egitimin amaglarindan saymaktadir. Ona
gore, ayn sekilde egitimin evrensel amaglarindan biri olan bilgi ve gerceklige ulagsabilmek
icin egitim, akil yetilerini gelistirmeye yardim etmeli ve insanin psikolojik ve zihinsel
potansiyelinin gelistirilmesini hedeflemelidir. Egitim-6gretim etkinliklerinde 6grencinin
zihinsel gelisiminin ve bireysel farkliliklarin dikkate alinmasi gerektigini soyler. Anlatma
yontemini egitim-Ogretimde etkili bir telkin araci olarak goriir. Haldun, bu yontemin
ezbercilige yol agma sakincasina da deginmesene ragmen, egitim-Ogretim siirecinde
duyussal iirtinlerin olusmasinda da etkili bir telkin araci olarak goriir. Ibn Haldun,
gelenegin ve geleneksel bilginin tasiyiciligini ve aktariciligini yapmaktan 6te, sorgulayan,
elestiren, ¢oziim {ireten ve ozgiir fikirler ortaya koyan 6zgiir bir zihin yapisina sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Egitim, Ogretim, Egitim-Ogretim Yontemleri, Temel Egitim

ABSTRACT

Ibn Khaldun sees training of the individual as a significant objective of education. He
cites enhancing the power of human reason and mind among educational goals.
According to him, to reach knowledge and reality, which is also a universal goal of
education, education should help develop mental abilities and aim to further individual’s
psychological and mental potential. He says that in education and instruction, mental
development and individual differences of learners should be taken into consideration.
He sees lecturing as an effective method of indoctrination. Although Khaldun points to
the drawback of this method leading to rote memorization, he views it as an effective
means of indoctrination in formation of affective behaviors as well. Ibn Khaldun has a free
mental structure that questions, criticizes, creates solutions and comes up with unique
ideas rather than one that acts as carrier and transmitter of the tradition and traditional
knowledge.

Keywords: Education, Instruction, Educational-Instructional Methods, Basic
Education

Giris

Ibn Haldun'un egitim ile ilgili goriisleri ortaya konarak, onun, egitimi nasil bir bilgi
tiirii olarak gordiiglinii ve insanin egitim ihtiyacini ve egitimin islevlerini nasil irdeledigi
tizerinde durulacaktir. Ayrica egitimde kalitm ve gevrenin yeri, egitimle dier sosyal
kurumlar arasindaki iliskiler ve din egitimi gibi konularla ilgili goriislerine de yer
verilecektir. Once egitim ile ilgili Ibn Haldun’la benzer fikirleri paylasan diistintirlerin
egitim hakkindaki goriislerine yer verilecektir.

Ibn Haldun’da Egitim ve Ogretim



Egitim kavraminin bir bilim/bilimler alaninin ad1 oldugu ve her seyden 6nce egitimin
kendi kavram c¢ercevesini acgikliga kavusturmasi gerektigi diistiniliirse, egitim
kavramindan anlasilmas: gerekenin giindelik ve herkese gore degisen bir anlamin
olmadig1 acgiktir. Ancak egitim kavraminin kapsama alan1 ¢ok genis olarak ele
alinmaktadir.! Ornegin, Rousseau, dogustan sahip olmadigimiz ve yetiskin olarak
kullandigimiz her seyi bize egitimin kazandirdigini® Aristoteles, egitim insandaki kuvve
halinde bulunan yetileri miikemmellestirdigini® Gazali de, Aristo gibi fertlerin dogustan
getirdikleri giicleri, kabiliyetlerinin egitimle kemal bulacagmi* sdylemektedir. Egitime
yonelik teorilerin ayrimi hangi agidan yapilirsa yapilsin temel belirleyici unsur, insan
kavramina yiiklenilen anlamdir.® Tylor, J. S. Mill, T. Little ve Congwel gibi diisiiniir ve
egitimciler de egitimin insam1  degistirip doniistiirecegini®, insan tabiati
miikemmellestirecegini,” planli bir sekilde etki ettigini, ve egitimin insan icin gerekli ve
sart oldugunu belirtmektedirler.® Egitimin 6gretim ile iligkisi ele alindiginda 6grenci igin
egitim, "6grenme"yi ifade eder. Ancak psikolojik kuramlar 6grenme kavramini daha ¢ok
kullandiklari i¢in 6grenmeye, egitim manasin yiiklemektedirler.®

Ibn Haldun ise egitim ve dgretimi tarif etmek icin ugrasmaz. O bu konuda adeta
tarife ihtiyag gostermeyen hususlar tizerinde konusmaktadir. Cogu zaman sadece 6gretim
hakkinda konusarak, sanatlarin 6gretimini veya ilimlerin 6gretimini veya dilin 6gretimini
anlatir. Insan kazanimlarini bazen bilgi, 6gretim ve ders dinleme tarzinda yani diisiince
yoluyla, bazen de taklit ve dogrudan telkin tarzinda, yeni uygulamalar yoluyla alabilir.!°
Ibn Haldun ilim ve sanat arasinda ayirim yapar ve egitimi bir ilim olmaktan ziyade bir
sanat olarak degerlendirir.!!

Ibn Haldun'un egitimde kalitim ve gevreden hangisinin etkili oldugu konusunda bir
sosyolog olarak kalitimla getirilenlerden ¢ok egitim ve cevrenin giiciine vurgu yaptigi
goriliir.’? Eger bir kimsede kotiiliiklerin rengi iyice yerlesmis, boyas: koyulasmis ve
ondaki iyi huylar bozulmussa, ona ne nesebinin ne de soy kiitiigiiniin hos ve asil olmasi
fayda vermez.® Ona gore insan, egitim-O0gretim ile iyiyi kotiiden, ¢irkin ve bozuk
olanlarindan ayirir ve boylece basibos gezen hayvanlardan farkli hale gelir.!

! Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, Pegem A Yay., Ankara: Eyliil 2001, s. 13.

2 Anthony O’Hear, Education, Society, and Human Nature, An Introducation to the Philosophy of
Education, London and New York, Pautlage: 1988, p. 8

3 R. S. Brumbaugh, N. M. Lawrence, Egitime Dair Felsefeler-Bat1 Diisiincesinin Temelleri Uzerine, Cev:
N. Tozlu (Teksir), Van: Temmuz 1991, s. 63.

4 Mahmud Kasim, “Imam Gazali ve ].J. Rousseau Arasinda Egitim Bakimindan Bir Karsilastirma”,
Kahire Universitesi'nde Verilen Bir Konferanstan (14 Nisan 1967), (Cev: Selahattin Parla), Islami
Arastirmalar, C. II, Ocak 1988, s. 195-219

5 Mehmet S. Aydin, "Diyalojik Egitim", Tiirkiye Ikinci Egitim Felsefesi Kongresi, 23-26 Ekim 1996.

¢ Veysel Sonmez, Egitim Felsefesi, PegemA Yay., 4. bask., Ankara: Ocak 1996, s. 41

7 C. Savard, Cagdas Pedagojiden Se¢meler, (Cev: Nejat Yiizbasiogullar1), MEB Yay., 2.bask., Istanbul:
1976, s. 6

8 H. Rasit Oymen, Egitime Giris, MEB Yay., Ankara: 1979, s. 37

? Clifford Thomas Morgan, A Brief Introduction to Psychology, Second Edition, U.S.A, 1977, s. 79

10 Satf el-Husrd, Ibn Haldun Uzerine Aragtirmalar, Dergah Yay., Istanbul: 2001, s. 30

11 fbn Haldun, Mukaddime, (Cev: Zakir Kadirl Ugan), MEB Yayinlari, 4. Bask, C. I, Istanbul, 1977, s.
443-452

12M, C. II, s. 700; M.U., C. L s. 315; Ibn Haldun, Mukaddime, (Cev: Siileyman Uludag), 3.Baski, Dergah
Yayinlari, C.II, Istanbul: 2004, s. 779.

BM, C.1I, s. 671.

1M, C.1I, s. 769.



Toplumu aydinlatma ve gelistirme gorevi ile ilgili olarak Ibn Haldun’da “&gretmen”,
“bilgin (alim)” ve “miiderris” olmak tizere ti¢ farkli kavramin kullanildigr goriiliir.
Bunlardan “6gretmen” temel 6gretimdeki “miiderris” ve “bilgin”in de es anlamli olarak
kullanildig1 ve hem bilimsel ¢alisma yapan, hem de orta 6gretim veya yiiksek 6gretim
veya her iki Ogretimi de karsilayan medresede veya camide egitim-6gretim igini
yuriittiigii anlagilmaktadir.'

Ibn Haldun, Islam ilim ve felsefe diinyasinda daha ¢ok mesgsai gelenek icinde islenip
gelistirilen bir 6grenme semasini kullanmistir. Buna gore 6grenmeyi miimkiin kilan
araglar, dis diinyayr tanitan duyu organlari ve bunlar aracilifiyla alinan izlenimleri
degerlendiren i¢ duyulardir. Ona gore davranislarin kalitesi, diisiinme yeteneginin
gelismisligi ile paralellik arz eder. Aklin bir fonksiyonu olan yapici (amil) giig, diger
fonksiyonu olan bilici (alim) giiciin kontrolii altinda olmasi halinde basarili sekilde
caligir.®

Zihnin olaylarin olus sebeplerini ve diizenini inceleyip, diistinmesi ve kavramasi'’
onun yaradilisi geregidir.!® Ibn Haldun’a gore, gelecegin en az hatali bir sapma ile
ongortilebilmesi gegmisin ve giliniin iyi bir kritige tabi tutulmasi ile miimkiindiir. Dogru
bir zihinsel durus kazanildiginda sebep sonug iligkileri anlamli bir gergevede kurulur,
boylece anlam ile realite arasinda uygunluk sorunu bulunmaz, gegmis ve giine bakilarak
da gelecegi ongérmek miimkiin olur.’® Bunun i¢in Ibn Haldun’un en giivenilir yol olarak
gosterdigi yontem bilimsel gozlem, inceleme ve arastirmadir.

Ibn Haldun’a Gére Egitim-Ogretimi Etkileyen Faktorler

Ibn Haldun, egitim ve &gretimi etkileyen faktorleri, drgiin olanlar ve &rgiin
olmayanlar olmak iizere ikiye ayirir. Orgiin egitim ve dgretimi etkileyen faktérler, ibn
Haldun'un genel egitim-0gretim gortisleri ve yontemleri iginde ele alindigindan, bu
boliimde daha ¢ok orgiin olmayan faktorler ele alinacaktir.

Tabii Cevre’nin insan egitimi {izerinde etkisi vardir. Ibn Haldun, magaralarda ve
megeliklerde gegirilen ve otla beslenilen bir yasam tarzinin insanlar1 vahsi bir yapiya
doniistiirdiigiinii ve diger insanlarla iletisimden uzun siire kopardigini sdyler. Cilinkii
boyle bir yasam tarzi i¢inde olanlarin giyinme ve ahlaklar1 hayvanlarin giyinme ve
ahlaklar1 derecesine yaklasir ve o oOlglide insanlardan uzaklasirlar. Ibn Haldun, bu
durumun din ve inan¢ konusunda da degismedigini one siirerek insanlarin Peygamberlik
ve onun misyonunun ne oldugunu bilmediklerini dolayisiyla da bir seriate sahip
olamadiklarini belirtmektedir.2 Ibn Haldun’a gore, havanin soguk ve sicakligl da insan
tabiat1 ve ahlaki iizerine tesir eder. Sicak memleketlerde yasayan insanlarin tabiatlarinda
genellikle hafiflik, kararsizlik, kaygisizlik, oyun ve eglence diigkiinliigii goriiliir. Onlar
her tiirlii musiki nagmeleriyle dans etmeye diigkiindiirler. Bu durum, seving ve nese ad1
verilen, latif olan buharin yayilmasi ve cogalmasinin bir sonucudur.?

15 Hacer Ev, Ibn Haldun'un Egitim Goriisli, Dokuz Eylil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Basilmamis Doktora Tezi, Izmir: 2007, s. 30,

16 M, C.1I, 767-768.

17M, C.1,s.169;

18 M, C.1I, s. 730,

M, C.1I,s.160, M.U., C. 1,s. 8,

20M.U., C.I,s. 195.

21 M.U., C.I, s.203-204.



Sosyal Cevre (Siyasal Gii¢) Bir devletin gegirecegi gesitli evreler vardir ve halkin da
ahlak ve tabiat1 bu evrelere gore sekillenir. Yani devletin gecirecegi evrelere gore halkta
da sosyal degisme meydana gelir. Ibn Haldun’a gore, insanlar ¢cogunlukla bagkalarinin
hiikiim ve idaresi altinda yasadiklar i¢in hiikiimdarlar ve idareciler insanin yapisi/dogasi
iizerine tesir etmektedirler. Yonetici sinifindan olan hiikiimdarlar ve idareciler yumusak
kalpli ve adaletli olurlarsa, onlarin hiikiim ve iradesi altinda bulunanlar, zuliim ve
baskilara, haksizlik ve hukuksuzluga katlanmazlar. Hiikiimdarlar ve idareciler, halk:
korkutarak ve sikistirarak, onlarin tabii olan dogalarina zarar vermedigi igin, halk onlarin
yasak¢l olmadigina inanarak dogalarinda bulunan secaat ve cesaretlerini kaybetmeden
muhafaza ederler ve korkaklik, tembellik yoluna sapmazlar. Herhangi bir devlet ve
hiikiimetin idaresinin giicli, baski ve siddete dayanir ise (siddet, merhamet ve sefkate
galebe calar ise) halkinin kuvvet ve secaatleri kirilir. Zuliim ve siddetle kirilan kalpler,
cesaretlerini ve dirayetlerini kaybettigi i¢in onlar kendilerini miidafaa edecek ve
nefislerini koruyacak kuvvet ve giicii kendilerinde bulamazlar. Ibn Haldun, Halife
Omer'in komutanlaria kuvvet ve secaati kaybettirecek davraniglarda bulunmayi yasak
etmesini buna bir delil olarak gostermektedir.??

Devlet erkanindaki israf, yolsuzluk, sehvet/arzuya diiskiinliik ve 6zellikle de isinde
ehil olmayanlarin yonetimde olmasi devlet diizenini bozar, iyi niyetli insanlari
uzaklastirir. Halkin da i¢ diinyasinda firtinalar kopmaya baslar. Devlete ve islevsel
kurumlarma giivensizlik artar, halkta da zevk, sehvet ve siifli duygulara ilgi duyulur ve
yolsuzluklar ¢ogalir. Halkin kisilik ve ahlaki yozlasir, dogruluk ve diirtistliik kavramlar:
islevini yitirir ve toplumda ciddi bir belirginsizlik bag gosterir.?3

Ibn Haldun, yenilgiye ugrayan ve azinlikta kalan toplumlarin, kendileri {izerinde
kiiltiir ve medeniyetleriyle baskin gelen toplumlari giyim, kusam, mezhep, diyanet vs.
gibi bir¢ok alanda taklit ettigini soyler. Ciinkii nefis ve kalp daima kavimlerine galebe
calmig ve kavmine boyun egdirmis olanlarin olgunluk ve iistiinliiklerine inanir.2 Insanin
statiisii ve ugrastig1 meslegi onun ahlaki yapisina ve kisiligi {izerinde etki etmektedir. Ibn
Haldun bu durumu soyle anlatir: “Tiicarlar, islerinde dikkatli davranip is piyasasinda
rakiplerini yenmek igin ugrasirlar. Daima fistiin gelmeyi diisiinmek ve onun igin
ugrasmak zamanla tacirin karakterine isler. Tiiccarlar, basarilarini siirdiirmek igin
rakipleriyle cekismeye, aldatmaya, hileye ve tuzaga alisirlar. Bu da onlar1 normal kisisel
ve sosyal hayatlarinda da tiste ¢ikmak icin benzer karakteri sergilemelerine sebep olur.”?
Tabi dogal olarak sonuglar tiim toplumun huzursuz olmasina meydan vermektedir.

Modern ve Sekiiler Yasam Tarzi da insanlar tizerinde etki etmekte ve insanlari liiks
ve rahathga alistirmaktadir. Ayni sekilde modern ve teknolojik hayat, insanlarin
ihtiyaglarim1 birden bine ¢ikarmakta ve insanlar igin litks bir yasam tarzimni One
siirmektedir. Ibn Haldun’a gore, liiks bir yasamin talep ve ihtiyaglari gogaldig1 igin
insanlarin kazang ve gelirleri ihtiyaglarmi temin etmez. Insanlarin arzular ve talepleri
cogalir, gelir-gider dengesi bozulur ve gelirler giderleri karsilayamaz duruma geldiginde
ise bireysel ve ailevi hayat bozulur ve buna paralel olarak toplumun da diizeni bozulur ve
sarsilir. Modern yasamin sundugu refah, bolluk ve imkanla insanlar sehvete dalar ve
sehvet diigkiinii olurlar. Bu durumda insanlar, zina gibi baz1 ahlaki sapmalara

2M.U,, ClJ, s. 316-317.
BM.U,, CL s. 447.

2M.U,, ClI, s. 374-375.
ZM.U,, CII, s. 364-365.



kaymaktadir. Aile hayat1 zarar gordiigiinden nesiller karisir, insanlarin karakteri bozulur.
Nesiller birbirine karistigindan insanlar dogan cocuklarin kime ait oldugunu bilemez.
Cocuklara karsi ebeveynden gelen tabii sefkat ve esirgeme duygulari, ¢cocuklar: terbiye
etme ve sahip ¢ikma giidiisii altiist olur, bunun bir sonucu olarak da nesiller yikima ve
yok olmaya dogru siiriiklenmis olur.26

Ibn Haldun'a Gére Egitim-Ogretim Yontemleri ve Dikkat Edilecek Noktalar

Ibn Haldun'a gore herhangi bir ilmin grenilmesi, o ilmin usuliinden fiiruunu (ana
konularindan tali konularini) ¢ikarabilme ve bunu meleke haline getirmekle miimkiin
olur. Meleke kazanma, anlama ve ezberleme degil belli bir fiilin icra edilmesi ve
tekrarlanmasiyla bireyde hasil olan sifattir.?” Ibn Haldun'un meleke kazanmak dedigi sey,
giiniimiizde bir¢ok bilim dali i¢in 6nemli goriilen uygulamali egitimdir. bagka bir ifadeyle
meleke kazanmak, pasif obje konumunda 6grenci olmay1 degil, aktif suje konumunda
talebe olmay1 karsilamaktadir.?

Ibn Haldun'a gore her ilmin kendine 6zgii bir terminolojisi oldugu gibi kendine dzgii
bir ogretim usulii de vardir. Arastirma, inceleme, soru-cevap, aktarim, miinazara,
miinakasa ve benzeri gibi yollarla gesitli bilgi ve kanaatlere sahip olan talebeler, bu
dgrenme siirecinde tabii olarak 6gretmene ihtiyag duyacaklardir. Ogretimde ilimlere ait
terminolojinin ve yontemlerin farkli olusu ogretimde bir zorluk tegkil ettiginden bu
zorlugun giderilmesi igin 6gretmenlerin nezaret etmesi, 6grencilerin bu farkliliklar1 daha
kolay kavramalarimi saglayacaktir.?? Ogretim asamali/tedrici bir esasa dayanmalidir.
Talebelerin kapasiteleri ve kabiliyetleri goz oniinde bulundurulmali, 6gretilecek konular
ana meselelerden baglamilarak kisa ve 6zlii bir sekilde verilmelidir.® ibn Haldun'a gore
talebelere verilecek olan bilgiler Oyle bir yontemle verilmelidir ki ictenlikle ve
kendiliginden benimseyebilsinler. Talebelere kars: sert davranmak onlara zarardan bagka
bir sey kazandirmaz?' Ibn Haldun bu ifadeleriyle egitimde motivasyonun ne kadar
onemli olduguna isaret etmektedir.

Ibn Haldun'un iizerinde durdugu bir diger énemli nokta, egitim ve 6gretimin dilidir.
Ona gore, hangi ilim alaninda olursa olsun, egitim ve 6gretim igin en uygun dil/lisan
siiphesiz anadildir. Ister akli ilimler s6z konusu edilsin isterse nakli ilimler, hepsi soyut
diistinceye dayali olarak yiriitiillen faaliyetler olduklarindan, bizatihi zor bir ugras
alanudir. Ilmi faaliyetlerin tabiatinda var olan bu zorluga bir de dil/lisan giicliigii eklenirse
egitim ve dgretim son derece zorlasacaktir. Iste bundan dolayidir ki ilim ve fikir hayatimin
var olabilmesi i¢in anadile bagli kalinmasi gerekir.3?

Ibn Haldun'un Din Egitimine Yonelik Gériisleri

Insamin &zellikle sosyal ve ahlaki giidiilerinin gelismesinde din egitiminin &nemine
de deginen Ibn Haldun’a gére insan, yaradilisi geregi iyilige meyilli oldugu gibi kétiiye

26 M, U., CII, s. 303.

27M, U., ClII, s. 1012.

8 M, U, CIL s. 1151-1156; Ismail Ekrem, “Biiltenlerden Se¢meler-Endiiliis’te  Egitim”,
http://www.medeniyet.org.tr/haber detay.php?haber id=103, (05.01.2008).

% M, U, CII, s. 1302; Mahmut Tezcan, “Ibn Haldun'un Egitime ﬂigkin Gortgleri”, s. 205-212,
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/40/507/6179.pdf; Fahri Giiven, “Ibn Haldun'un Egitime Dair
Miilahazalar1”, http://www.tumgazeteler.com/?a=1281221

%M, U, ClII, s. 1283-1288; Tezcan, a.g.m., s. 205-212; Giiven, a.g.m.,

31 M, U., CII, s. 1300.

2M, U, CII, s. 1311-1314.




de meyillidir; din insanin iyilik giidiilerini harekete gecirerek bencil meyillerin zararl
etkilerini frenleyen bir iist kontrol mekanizmasi olusturur.

Bugiin ahlaki alanin dini alandan ayri1 oldugu ile ilgili yaygmn bir kabul soz
konusudur. Bu iki alanin birbirleriye zit bir konumda ve birbirlerinin alternatifi olmadigy,
amaglarinin birbiri ile ortiistiigii; dinin, ahlaki davrans ig¢in daha giiglii bir motivasyon,
daha etkili bir yaptirim sistemi ve daha yiiksek bir ahlaki 6dev diistincesi sagladigi kabul
edilmektedir.® Ibn Haldun, giiniimiiz psikanalistleri gibi erken yastaki egitim etkilerinin
onemine de isaret eder, ona gore erken yaslarda verilen egitim daha etkili ve daha
kalicidir ve sonraki donemler igin saglam bir temel olusturur. Bagka bir ifade ile bu temel
egitim sonraki egitimin nitelik ve nicelik bakimindan da belirleyicisi olacaktir.3*

[limlerin hangisinin/lerinin dgretilmesine dncelik verilmelidir? bn Haldun aslinda bu
sorunun cevabini, kendisi bizzat amag ve arag olan ilimler siiflandirmasinda vermistir,
buna gore nakli ilimler amag, akli ilimler de aragtir. Baz1 Miisliiman {ilkelerin egitim
uygulamalarinda da bu yontemi gérmek miimkiindiir. islam diinyasinda Kur’an &gretimi
temel egitimin esas konusunu olusturmustur. Endiiliis disindaki diger Miisliiman
iilkelerde oncelik Kur’an 6gretimine verilir, Endiiliisliiler de Kur’an1 6gretimlerinin esasi
kabul etmislerdir, ancak Onceligi yalmzca Kur'an 6gretimine vermemiglerdir. Temel
olusturdugu igin Arap dili, yaz1 ve siir gibi alanlar1 da 6gretim konusu yapmuslardir.
Endiiliisliller’'e gore, Kur'an 6grenmek Miisliiman olmalarmin bir sembolii idi ve
Miisliiman'in en temel ayiric1 6zelligi Kur’an okumasini bilmeleri idi.3®> Erken yaslarda
Kur’an’1 6grenmek, 6grenmeyi daha kalic1 kildig1 i¢in temel dini egitime dnem verilmistir.
Bunun temel sebebini Ibn Haldun soyle ifade etmektedir: “Cocuk vesayet altinda
bulundugu siirece velilerin emrine itaat etmek ve hiitkme boyun egmek durumundadr.
Bulug cagma gelip velilerin boyundurugundan kurtuldu mu, delikanlhiliktan dolay1
tembellegebilir.”3

Ibn Haldun, alternatif bir egitim yontemini de dile getirmektedir. Bu egitim yéntemi
Kadi Ebu Bekir b. Arabi’nin énerdigi bir yontemdir. Bu yonteme gore, egitime ilk once
Arapga ve siir 6gretimi ile baglanmalidir. Sonra hesaba gegilerek temel kurallar 6grenilene
kadar alistirmalar yapilir, bunlardan sonra Kur’an 6gretimine gegilir.%”

SONUC

Ibn Haldun, insanin yetistirilmesini egitimin onemli bir amac1 olarak gormektedir.
Insamin akil ve zihin giiciiniin gelistirilmesi egitimin amaglarindan saymaktadir. Ona
gore, ayn sekilde egitimin evrensel amaglarindan biri olan bilgi ve gerceklige ulagsabilmek
icin egitim, akil yetilerini gelistirmeye yardim etmeli ve insanin psikolojik ve zihinsel
potansiyelinin gelistirilmesini hedeflemelidir. Ibn Haldun'un temel egitimdeki dgretim
programi Kur’an Ogretimi etrafinda sekillenir. Bunun yaninda ana dilin okunmasi,
yazilmasi, siir ve hesap gibi temel dersler idealist ve realist bir program da yer
almaktadir. Egitim-6gretim etkinliklerinde 6grencinin zihinsel gelisiminin ve bireysel
farkliliklarin dikkate alinmasi gerektigini sdyler. Anlatma yontemini egitim-6gretimde
etkili bir telkin araci olarak goriir. Haldun, bu yontemin ezbercilige yol agma sakincasina

3 Eugene O Theoma, The Philosophy of Religous Education, Fourth Dimension Publishers,
Enugu, Nigeria, 1997, s. 46-48.

M, U, C.1III, s. 154.

3 M, C.1I,s.986; M, U., C. 11, s. 159.

36 M, C. I, s. 988-989.

M, U., C. III, s. 158-159.



da deginmesene ragmen, egitim-0gretim siirecinde duyussal iiriinlerin olugsmasinda da
etkili bir telkin araci olarak goriir. Ibn Haldun, gelenegin ve geleneksel bilginin
tasiyiciigini ve aktariciligini yapmaktan 6te, sorgulayan, elestiren, ¢oziim tireten ve 6zgiir
tikirler ortaya koyan 6zgiir bir zihin yapisina sahiptir.
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DOGU ILE BATI ARASINDA ORYANTALIZM DIKOTOMISI VE
EDWARD SAID

Ali OKUMUS
Bilecik Universitesi
Tarih Béliimii

Hoca, neden sarka bu kadar diismansiniz?
dedi. Hep sark dersin...
Sabri Hoca toparlandi...
Sarka diisman degilim. Bulsam onunla kanaat
ederim. Ben sarkliyim. Bak halime: benim
nerem garpli? Arasan {iizerimde bir karis
ecnebi kumasi bulamazsin. Meslerim Dbile
yerli. Yiiziime bak: neresi Firenk? Fakat
ylzime iyi bak ve sarki gor. Sarki, bizim
sarkimizi bulsam bu yiizde mi olurum? Benim
ylzim, senin yiiziin, babalarmmizin yiizi.
Yani hayatlar1 tam olmayanlarin yiizii...
Ahmet Hamdi Tanpinar-Mahur Beste

oz

Oryantalizm, batili arastirmact ve akademisyenlerin dogu {izerine yaptiklar:
arastirmalara verilen isimdir. Ik olarak resim sanatinda kendisini gosteren Oryantalizm,
giderek biitlin sanat ve edebiyat dallarina yayilmistir. Ortaya ¢iktig1 zamanlarda doguya
gercekten merak duyularak yapilan batili arastirmalara verilen isimken, daha sonralari,
doguya ilgi farkli bir boyut kazanmis ve bazi1 Oryantalistler bilgiyi politika icin iiretilmeye
baslamislardir. Bununla birlikte ortaya ¢ikan ve Islam’1 elestiren tikirleriyle taninan Ernest
Renan, Osmanli’da kapitalist ekonomiyi degerlendiren Karl Marks gibi arastirmacilar
Oryantalizm’in etki alani olarak Islam’in hiikiim siirdiigii topraklarda yogunlagmasina
sebep olmuglardir. 1978 yilinda “Orientalism” isimli eseriyle adeta Oryantalizm
dikotomisini degifre eden Edward Said, konuya elestirel olarak yaklasan ilk
isimlerdendir. Iste bu bildirimizde Oryantalizm’in problemlerine ve bu problemlere karst
Said’in durusunu ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: Oryantalizm, Edward Said, Karl Marks, Ernast Renan, Orta
Dogu.

ABSTRACT

Orientalism has been a name of works that have done by Western researchers and
academicians on the East. Firstly, it had appeared on painting, than it had separated
almost all branches of art and literature. When Orientalism had appeared, it has a
realistic name for the works of East that done by Westerns, but later, with the interest of
East changed some orientalists started to use knowledge for their policy. Moreover, Ernest
Renan who criticized Islam with his ideological thoughts and Karl Marx examine the
astern capitalist economy, that they expanded the mean of orientalism just by the borders
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of Islam. In 1976, Edward Said has published his distinguished book “Orientalism” and
he was the firs person to transcribe of Orientalist dichotomy. In this paper I will try to
touch the problems of orientalism and Said’s position to these problems.

Keywords: Orentalism, Edward Said, Karl Marx, Ernest Renan, Middle East.

Giris

Dogu ile Bat1 arasindaki iligkinin tarihi ne kadar erken donemlerde baslamissa, bu
iliski ontimiizdeki uzun yillar boyunca da devam edecektir. Tarhin baglangicindan
giniimiize degin, Dogu ile Bati arasindaki iligkiler zaman zaman her ikisini de
birbirlerine hayran birakmis, zaman zamansa bu iligkiler insanlar1 uzun ve sonu gelmez
savaglara siiriiklemistir. Iste bu tarihsel siireq, bugiin oryantalizm diye adlandirilan
olgunun ortaya cikis siirecini ve ilerleyen zaman igerisinde de anlaminda degisimlere yol
acmustir.

Genel anlamiyla oryantalizm, Bati'nin Dogu hakkinda sahip oldugu her tiirlii fikre
verilen isimdir. Diger bir ifadeyle dogu hakkinda iyi veya kotii olsun yapilan biitiin
aragtirmalar (gazete yazilarindan akademik calismalara, filolojiden hikaye, roman gibi
edebiyat dallarina kadar) da oryantalizm igerisine dahil olmaktadir. Bu ¢alismalar1 yapan
kimseler ise “oryantalist” olarak adlandirilmaktadir.

Ancak “oryantalizm” kelimesi glintimiizde “Dogu Bilimleri” veya “Dogu Kiiltiirleri”
lizerine arastirma yapanlarin pek hoslarina gitmeyecegi bir anlam da kazanmustir, zira on
dokuzuncu ve yirminci yiizyillarda Avrupanin Dogu’da yaptigr somdiirgeler igin bir
mesrulastirma araci olarak goriilmeye baslamistir. Evet giiniimiizde bu terimin olumlu
anlamlar igerdigini sdyleyemeyiz. Hatta bu terimden nefret edilir hale gelinmistir. Bazi
batili yazarlar ise,! oryantalizm kavramma yiiklenen yeni anlamlardan duyduklar:
rahatsizlig1 ve oryantistlerden suglu birer seytanlarmis gibi bahsedilmesini dile
getirmektedirler.

Aslinda oryantalist tabiri ortaya ¢iktig1 ilk donemlerde simdikinden oldukga farkh
anlamlara sahipti: 1683’te oryantalist terimiyle kastedilen “Dogu veya Yunan kilisesinin
bir {iyesi” idi.2 Bununla birlikte Ingilizce sozliiklerde oryantalist s6zciigii genelde “Dogu
iilkelerinin dilleri ve kiiltiirleriyle mesgul kimse” ifadesiyle tanimlanmaktadir.®> On
dokuzuncu ytizyilin ikinci donemini kapsayan kesiminde oryantalizm terimi Dogu'nun
tamamin1 — hem Yakin Dogu hem de Uzak Dogu’yu kapsayacak sekilde — incelenmesi
anlamina geliyordu. Biitiin bu tanimlamalar1 birlikte degerlendirdigimizde, oryantalizm
teriminin 6ziiniin iki katekoriden olustugunu gérmekteyiz.

Bunlardan ilkinde, Dogu’yu gergek bir merakla arastiran, arastirmalarin1 akademik
bir usliipla savunan kimselerin tanimlamalar1 yer alir. Bagka bir deyisle, bu kategorideki
insanlar oryantalizme “miispet” bir yaklasim sergilerler. Ayrica oryantalizmin iki diinya —
Dogu-Bati Diinyasi- arasinda oynadigr rolii ve yabana kiltiirleri tanimay
kolaylastirdigini savunurlar.

Onde gelen oryantalistlerden Bernard Lewis oryantalizm tanimlamasi igin su
ifadeleri kullanmaktadir:

“Birinci anlamda oryantalizm, Orta Dogu’yu, Kuzey Afrika'y1 ziyaret
etmis ve gordiiklerini veya hayal ettiklerini, romantik ve asir1 bir tarzda

! Mesela, Bernard Lewis, “The Question Of orientalism”, Aytag Yildiz(Ed.), Oryantalizm Tartisma
Metinleri, Ferid Burak Aydar, (cev.), Dogu-Bati, Ankara, 2007, s. 217-245.

2 Yiicel Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, Kiire, Istanbul, 2004, s. 3.

3 Bkz. Longman Dictionary of Contemprary Enlish, 4t ed., UK.,2005.
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resmetmis, ¢ogunlukla Bati Avrupali ressamlarmn olusturdugu bir resim
ekoliidiir. Daha yaygin kabul gormiis ikinci anlaminda oryantalizm, ilkiyle
baglantisiz olarak, akademik ugrasin bir dalidir. Terim ve akademik bir
disiplin olarak oryantalizm, Ronasanstan itibaren akademik c¢alismalardaki
biiyiik patlama ile baglar”.*

Ikincisinde ise yapilan bu arastirmalarda ve gozlemlerde politik gikarlar ve ényargi
gibi etkilerin yer almasi s6z konusudur. Yani yapilan arastirmalarin politik ¢ikarlar
dogrultusunda olmasidir ki bu tanimin sahipleri burada oryantalizme yiiklenen anlamin
taplumlar arasinda nasil gatlakliklar olusturdugu iddasimi savunmaktadirlar. Ayrica bu
tanimlama cercevesinde, Islam toplumlarmin Hristiyanlastirilmak istendigini savunanlar
da mevcuttur. Bu diisiincede olanlardan birisi de M. Hamdi Zakziik’tiir. Genel manada
oryantalizmin tanimin1 yaptiktan sonra Zakziik, oryantalizmi “Hristtiyan Bat1 diinyasi ile
Miisliiman Dogu diinyas:1 arasindaki dini ve ideolojik ¢arpismanin tarihi” olarak kabul
eder.’

Bu kategori ile ilgili Edward Said’in yaklasimi olduk¢a 6nem arz etmektedir.

“Antropolog, sosyolog, tarihgi yahut dil bilimci olsun, 6zel yahut genel
bir agidan Sark’i 6greten, yaziya doken yahut arastiran kimse Sarkiyatgidir
(oryantalist) ve yaptif1 sey Sarkiyattir (oryantalizm). (...) Bunun yaninda,
Oryantalizm’in daha genis bir anlami1 vardir. Oryantalizm “Dogu” ile “Bat1”
arasinda ontolojik ve epistemolojik ayrima dayali bir diisiiniis bi¢imidir. (...)
Simdi oryantalizmin tiglimncii anlamina geliyorum: bu anlamda oryantalizm,
diger ikisinden ziyade “tarihi ve maddi” bi¢imde tanimlanmistir. Onsekizinci
ylizyil sonlarii kabaca bir baslangi¢ noktas: kabul edersek, oryantalizm sark
ile ugrasan toplu miiessesedir, yani Sark hakkinda hiikiimlerde bulunur,
Sark’i tasvir eder, tedris eder, iskan eder, yOnetir, kisacas1 ‘Dogu’ya hakim
olmak, onu yeniden kurmak ve onun amiri olmak i¢in ‘Bati’'min buldugu bir
yoldur.”®

Bu tanimlamalar giintimiiz diinyasinda oryantalizm kavraminin nasil bir yere sahip
oldugunu anlamak bakimindan 6nemli giiriilmektedir. Surasin1 da belirtmek gerekir ki,
Bat1 diinyasinda kavrami ¢ok ug noktalara tasiyip bir dikotomi olusturanlar da mevcuttur.
Avrupa bir yana, diinyanin geri kalan1 da diger yana (The West and The Rest) anlayisi
icerisinde olanlar de bilinmektedir. Hatta bunun da &tesindesinde Roma Imparatorlugu
331 yilinda ikiye boliiniip, Dogu ve Bati Roma diye ikiye ayrilinca, Dogu Romay’1 yani
Bizans't Roma Imparatorlugunun bir devami olarak gormeyecek kadar ileri giden
tarihgiler vardir.” Bu anlayis zaman zaman Dogu’yu her seyiyle birlikte yok saymaya
kadar gotiirtilmiistiir ve zamanla da biitiin edebi tiirlerini kapsamigstir. Mesela Disraeli,
Tancred isimli romaninda Dogu’yu adeta, hayati devam ettirebilmede ugrasilabilecek bir
meslek dali olarak nitelendirmektedir.?

4 A.gm.s. 220.

5 Yiicel Bulut, a.g.e. s. 6.

¢ Edward Said, Oryantalizm, Pinar Yay., s. 15-16.

7 Zachary Locman, Contending Visions of the Middle East, the History and Politics of Orientalism,
Cambrige University Press, UK., 2004, p. 16-17

8 Disraeli, romaninda Dogu igin kullandig: tabirin orjinali ise s6yledir: “The East is Crear”. Bununla da
yetinmeyen yazar, aydin Natlar’a Dogu ile ilgilenirlerse parlak bir diinyaya kavusacaklarini vaad
etmaktedir. Ayrintili bilgi icin bkz. Said, s. 16.
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Dogu’yu Dogulastirmak

Bati'ya gore Dogu imaj1 veya diger bir tabirle “Oryantalizm”, 6nceleri Uzak Dogu’da
Cin ve altkitada Hindistan tizerinden bugtinkii Tiirkiye Cumhuriyeti devleti smirlarina
kadar uzanan ve giiniimiizde Orta Dogu ile ifade edilen bolgeyi de kapsayan bir
cografyay1 igeriyorken, bu Dogu cografyas: gittikge daraltilmis ve Oryantalizm tabiri
sadece Islam’in hakim oldugu topraklarda hiikiim siirmeye baslamistir. Bununla birlikte,
bu tabirle hala nerenin tarif edildigini anlamak giictiir. Zira, Amerika'nin en inlii ve
gelismis iki tiniversitesinden Princton’un bolge ile ilgili boliimiiniin ad1 “Near East (Yakin
Dogu)” iken, Harvard'in ki “Middle East (Orta Dogu)” dur.’

Dogunun tam olarak nereyi ifade ettigi Batili'nin zihninde 1798’de Napolyan
Bonapart'in Misir't isgalinden sonra sekillendi. Napolyonun bu seferi oryantalizmin
tarihinde de 6nemli bir doniim noktas1 oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii Napolyon siradan
bir Misir seferine ¢ikmiyor ve Misir'in tamamini ele gegirmek istiyordu. Bu yiizden
yaptig1 hazirliklar da o zamana kadar goriilmedik ve ayrintili idi.

Buradaki asil mesele Napolyon'un neden Misir1 sectigidir. Anlasildigina gore
Bonaparte'nin zihninde Misir seferinin uzun bir ge¢gmisi vard1 ve bu seferi onun zihninde
{i¢ temel nokta birlestiriyordu. Bunlardan birincisi, Ingiltere’nin giderek giiclenmesi ve
hareket sahasi olarak Fransa’ya Avrupa’nin igerisinde yer kalmamis olmasidir. Bu sebep
19. yiizyihn ikinci yarisinda bagimsizliklarini yeni kazanacak olan Italya ve Almanya’nin
neden direkt Dogu topraklarimmi isgale basladiklarmi agiklayan cevap ile ayni noktada
birlesiyordu. Bununla birlike yani somiirge topraklar1 kazanarak ingiltere’yi rahatsiz
etmek de Napolyonun kafasini kurcaliyordu.! fkinci nokta ise, Napolyon gengliginden
beri Dogu’ya karsi bir sempati duyuyordu. Marigny'nin Historie des Arabes (Araplarin
Tarihi) isimli kitabmin bir 6zetini ¢ikarmisti.!! Hatta yaptigi konusmalarinda Napolyon,
sik sik Iskender’in Dogu seferinden bahsediyordu ve diger taraftan da Misir'1 Iskender
gibi ele gecirmeyi planliyordu. Son nokta ise Misir'in savunmasiz olmasiydi. Oray1
rahatca ele gecirecegini biliyordu. Bununla alakali da gerekli altyap: calismalrim
tamamlamisti.

2 Temmuz 1798 yilinda Misir’a giren Napoyon, Misirhilarla temasa ge¢mek igin o
zamanin ulamasim yanina davet ediyor ve bdylelikle kendisinin Islam’a yakin oldugunu
halka gostermek istiyordu. Bunda da bagsarili oluyordu. Halk kitleleri yavas yavas
Napolyon egemenligini kabul ermeye baglamist1.!2

Aslinda bu Nopolyon'un Misir’a hakim olmak istemesi projenin sadece bir kismu
idi. Projenin deger bir kismi ise, buray1 Avrupanin yapacag1 yatirimlara agmak ve toprag:
tamamen girilebilir hale getirmek. Bu amagla buralar1 “metinlere” bagl bir diisiince
sistemi ortaya koymak istiyordu. Kimya ekipleri, tarihcileri, biyoloji uzmanlari,
arkeologlari, operator doktorlar: ve Antik ¢ag uzmanlari ile enstitii, ordunun bilimsel bir
seksiyonu idi.!3

? Tufan Buzpinar ile soylesi, Dergah, say1, 176 s. 12

10 Edward Said, Oryantalizm, Nezih Uzel (gev.), Irfan Yay., Istanbul, 1998. s. 120.

T Age. s 121.

2A.ge.,s. 123.

13 A.g.e, s. 125. Napolyon'un Misir’a getirdigi bilim adamlarinin ¢alismalar1 sonucunda Misir’dabulunan
“Rosetta Stone” isimli tas lizerinde yazilanlarin ¢6ziimlenmesi sonucu hiyografik yazi bulunmustur.
Bununla birlikte baz1 oryantalistler Misir’a Misir'in tarihini kazandirmakla 6viinegelmislerdir. Ayrica
bkz. Lockman, s. 70-71.
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Misir’da goriilen, yasanan ve gozlemlenen her sey kayda gecilmesi de
amaglanmist: ve boylelikle ancak bir tilkenin bagka bir tilke hakkinda bu kadar ayrintili
bir eser meydana getirmesi miimkiin olabilecekti. Iste 1803 ile 1828 yillar1 arasinda otuz
ii¢ cilt olarak yayimlanan Description de I'Egypt (Misir'in tasviri) bu sefer sonucunda
boylece ortaya ¢ikmis oluyordu.!* Fakat kitabin en 6nemli yan1 boyutu ve yazarlarinin
yetenegi degildi. Kitaba konu olan Misir'in islenis ve sunulus bi¢gimiydi. Ciinkii bu kitapta
sergilenen tavir glintimiizde kiiltiirel ve politik pek ¢ok diisiincemizin olgularini aciklar
nitelikteydi. Ayrica eser oryantalizme yeni bir elbise ve yeni bir dekor da getiriyordu. Zira
gerek Misir ve gerekse diger Islam iilkelerinde, Dogu iizerinde edindigi bilgiler ile Bati,
etiid yapma imkani bulacakti. Boylelikle Dogu’yu Dogulastirma projesinin ilk adimi
atilmis oldu.

Ingiltere de Fransa’dan sonra Misir'1 isgal eden (Temmuz 1882) diger bir Avrupali
giictiir. Ingiltere'nin Misir'1 tanimasinda en dnemli etkenlerin baginda orada daha 6nce
bulunmus olan Bonaparte’den geriye kalan eserlerdir. Ingiltere Misir'in kendi kendisini
yonetecek bir hiikiimeti olmayacagin1i da biliyor ve bunu da Misir1 isgal ederek
dogruluyor.

Bu isgalden sonra orada 1907 yilina kadar gorev yapan Cromer Dogu insani
hakkinda sunlari sdylemektedir. “Avrupali saglam diisiiniir. Meseleleri agikga ortaya
koyar. Mantik 6grenmis olmasa dahi dogustan mantiklidir. Tabii olarak stiphecidir ve bir
teklifin dogrulugunu kabul etmeden 6nce delil ister. Daima canli duran zekas: makine
gibi c¢alisir. Dogu kafasi ise simetri duygusundan yoksundur. Diisiince sistemi diizensiz
ve dagmiktir.”1

Cromer bu tanimlamay1 verdikten sonra Dogulular i¢in “Dogulu ne dogru diiriist
yolda, ne de kaldirimda yiirtiyebilir. Daginik kafasi, yollarin ve kaldirimlarin yiirtimek
icin yapildigin1 derhal farkeden Avrupalinin zekasinin kiyisina dahi erisemez”!®
ciimlelerini sarf etmektedir. Buradan sunu anlamaktayiz ki; Ingilizler Misir'a gelmeden
once oOgrendikleri bilgiler, tamamen yine Avrupalilar tarafindan ortaya koyulan
calismalardan derlenmis, 6nyargilarla dolu ifadelerden ibarettir.

Dogu’yu hem cografi hem de ideolojik sémiirge Ingilizlerle son bulacak gibi degildi.
Fransizlar 1881-83 tarihler arasinda Tunus’u, italyanlar 1911 yilinda Libya’y1, 1912'de
tekrar Fransizlar Morokko’yu isgal edeceklerdir. Bu olaylardan da anlasilacag1 gibi
Napolyon'un Misir’1 isgali adeta Avrupa’ya Dogu yolunu agmis ve somiirge faliyetlerini
Amerika kitasindan Dogu diinyasi iizerine dondiirmiistiir. Boylece oryantalizmin zirveye
ulastig1 19. yiizyil gibi bir zamanda 1815 ile 1914 yillar1 arasinda, Avrupa’min somiirge
kurdugu topraklarin tiim diinya topraklarina oran1 %35’ten %85’e yiikselmistir.!”

14 Bu eser ayn1 zamanda bir Avrupali devletin Dogulu bir devlet hakkinda yazdig1 en ayrintili kitab1
olusturmasi bakimindan da 6nem arz etmektedir. Ayrica eser bu tarihten sonra da yetisecek olan bir
¢ok oryantalist igin temel bir kaynak niteligi tasiyacaktir. Said, s. 125.

15 Said, s. 56.

16 Said’in verdigi bilgilere gore Cromer; Dogulular1 ve Araplar: “Enerji ve insiyatif” yoksunu “saf” kisiler
olrak tasvir etmekte, onlar1 “sadaketle yaltaklanmaya hazir”, entrika ve kurnazliga yetenekli,
hayvanlara kars1 acimasiz” insanlar olarak gostermektedir. Said, s. 62.

17 Bu konu ile alakali Oral Sander sunlar1 soylemektedir: “...Avrupa uygarlig: tiim yeryiiziinii kapladi.
Diinya topraklarimin 1/5'i ile niifusunun 1/10'u dogrudan Avrupa devletlerinin sinirlar1 igerisine girdi.
1900’e gelindiginde Afrika kitasinin 9/10'u Avrupa denetimindeydi ve kitada bir iki tane bagimsiz
devlet kalmist1”. Oral Sender, Siyasi Tarih ilkgaglardan 1918’e, 6. Baskg, hnge yay., Ankara, 1998, s. 206.
Ayrica bkz. Said, s. 65.
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Bu olaylarla birlikte Dogu hakkinda fikir edinen Batili aydin ve diisliniirler kendi
aralarinda da Dogu tizerine mubhtelif ¢alismalar yaymlamiglardir. Bu ¢alismalarin pek
¢ogundan Said kitabinda bahsetmistir. Hatta bu saymin sadece 1800 ile 1950 yillar1
arasindakilerin 60.000 taneye yakin oldugunu ve dogulularin Bat1 hakkinda yazdiklarinin
ise bu saylya dahi yaklasamaz oldugunu kendisi bize aktarmaktadir.!®

Bunlarla birlikte pek cok Dogu adimna kurukan bilimsel dernek de vardir. 1822’de
kurulan Societe Asiatique (Asya dernegi), 1823’te kurulan Royal Asiatic Society (Kraliyet
Asya Dernegi), 1842'de kurulan American Oriental Society (American Dogu Dernegi) ile
birlikte Fransa’da 1795 yilinda kurukan ve bagkanligini Silvestre De Sacy (1758-1838)'in
yaptigr School of Living Oriental Languages (Yasayan Dogu Dilleri Okulu) bunlardan
sadece bir kagidir. Dernekler haricinde diizenli kongrelerle de Dogu degerlendirilmistir.
Bu toplantilarmn ilki (First international Congress of Orientalists) 1873 yilinda yapilmistir
ve kongrenin ismi 1983 yilinda yani yiiziincii toplantisinda degistirilmistir.

Karl Marks ve Oriental Despotizm

Alman sosyalizm kuramcist olan Karl Marks (Trier 1818-Londra 1883) ortaya attig1
“Asya Tipi Uretim Tarz1”' kuramiyla Dogu’yu ekonomik agidan degerlendirmistir. Bu
kuram da oryantalist yaklasimin karakteristik 6zelliklerini sergilemektedir.

Asya tipi liretim tarzi kavramiyla, dogu toplumlarini incelemek ve bu toplumsal
yapilarda meydana gelen gelismelerin Bati toplumlarinda meydana gelen gelismelere
benzemedigini ortaya koymak amaglanmistir.?’ Boylece Asya toplumlarini incelemek
tizere gelistirilen yaklasim, Dogu ile Bat1 arasinda zitlik olusturan oryantalizmden biiyiik
Ol¢lide etkilenecektir.

Oriental despotizm, Dogu'nun kiiltiir ve toplumlarin1 Bati'ninkilerden kesin bir ¢izgi
ile ayiryordu: Toprak ve toprak {izerindeki faliyetler devlet tekelinde bulunuyordu,
topragin sahibi devletti, 6zel miilkiyet yoktu; devletle birey arasindaki aract kurumlar
gelismemisti, hukuk dinsel kurallar ve torelerden ibaretti ve bunlar Asya tipi tiretim
tazinin hakim oldugu Dogu toplumlarinin belirleyici 6zelligiydi. Marks’a gore Asya
toplumlarinda devlet dogrudan ve baskici bir sekilde {iretime el koymaktadir ve
kapoitalist Avrupa toplumlarma oranla Asya toplumlar1 duragan ve degismeyen, hig bir
toplumsal ve ekonomik gelisme gelecegi ve umudu olmayan topluluklar olarak
tanimlanmaktadir.?!

Boylece Marks, Dogu toplumlarinin tarihsel ilerlemeye agilmalari igin gelismis
(kapitalist) Bat1 devletlerinin miidehalesini ve askeri varligini ve somiirgeciligi tarihsel
ilerleme zorunluklari olarak megsru kilmaktadir.2? Bu mesruiyetin kaynagi emperyalizm
ve somiirgeciligin yayilmasi teorisidir.

Ernest Renan

Fransiz yazar ve din tarihgisi olan Ernest Renan ( 1823 Treguier — Paris 1892)
iiniversitede felsefe alaninda tiim mesleki tinvanlar1 kazandi. Akilct din inancinin bilimsel

18 Said, s. 280.

191853 yilinda yazdig1 bir inceleme yazisinda ilk defa bahseder. Ayrintil bilgi igin bkz. Said, s. 216.

20 Recep Boztemur, “Marx, Dogu Sorunu ve Oryantalizm”, Dogu Bati, say1 20, Istanbul. 2002 s. 136-137.
Asya Tipi Uretim Tarzi (ATUT) icin daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Bryan S. Turner, Marks ve
Oryantalizmin Sonu, H. Cagatay Keskinok (cev.), Kaynak, Istanbul, 1984, s. 9-10.

21 Boztemur, s. 142.

2 Turner, s. 14-15. Marks'in kapitalizmi ile alakali daha ayrintili bilgi igin bkz. Marnie Hughes-
Warrington, Fifty Key Thinkers on History, Routledge, London and New York, 2000, p. 215-223.
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ilerlemedeki etkisini konu alan ilk yapit1 Avenir de la Science’1 (Bilimin Gelecegi) adl
eserini 1848’de yazmasina karsin ancak 1890’da yayimlanabilmisti. 1861 yilinda yolculuga
¢ikarak Suriye ve Filistin’e gitti. Fransa’ya déniince College de France’de Ibranice kiirsiisii
bagina profesér olarak atandi. 1883 yilinda verdigi Islam’a kars bir tavir sergiledigi bir
dizi dersle Islam diinyasimin tepkisini toplamistir.

Filoloji Renan igin ¢ok 6nemli bir bilim dali olagelmistir. Sami dili incelemesi Renan
tarafindan yapilmis ilk biiyiik Dogu arastirmasidir.?* Yaptig1 biitiin bu arastirmalarda
oryantalizmin izlerini gormek miimkiindiir. Renan’m Arapga, Aramice veya Ibranice
dilleri hakkinda yazdiklarindan rastgele bir sayfa a¢ip okudugumuz zaman, gozlerimizin
oniine serilen manzara ile bir oryantalist filologun bir uygarlif1 yansitmada nasil
yanilgilara diistiigtinii hemen farkederiz.

Verdigi derslerde Renan Islam’in geri kalmigliginin dinden dolay1 oldugu iizerinde
siklikla durmustur. Miisliimanlarin zihinlerinin sinirli oldugunu savunan Renan, Islam ile
bilimin birlikte olamayacagini kanitlamaya calisir. Bununla birlikte Bati'y1 Bat1 yapan
degerler ne ise bunlarin tamamen miisliimanlara karsi oldugunu belirtir. Hatta
miisliimanlarin inanglar1 o kadar serttir ki eger birisi miisliimanlig1 din olarak kabul etse,
onun biitiin iistiinliiklerinin ortadan kalktigini ve herkesle esit seviyede oldugunu soyler.
Miisliimanligin sozde bir vahiy dini oldugunu idda eden Renan Ortagag’daki Arap
miisliimanlarin bilim ve teknolojideki tistiinliigiiniin nasil agiklanacagi sorusuna ise soyle
cevap vermektedir: “onlar Araplar degillerdi. Onlar Aryan adini tasiyan Pers ve Yunan
topluluklariydi. Asya da olamazdi, zira Asya toplumlarinin Atilla ve Cengiz Han gibi
barbarlig1 temsil eden elementleri vardi”.

Renan’a karst Islam diinyasinda pek ¢ok miidafaanameler yapilmistir. Bunlarin en
taninmis olanlari, Fransiz gazetesinde yazdig1 bir makalesiyle bilime Araplarin katkisini
ispatlayan Cemalettin Afgani (1838-1897) ve Namik Kemal (1840-1848) gelir. Namik
kemal'in yapit1 (ilk bas. 1910) Ernest Renan’in bilimin gelisme ve yayilmasina engel
oldugu yolundaki sdylemine karsi ¢ikar. Kemal eserinde, Avrupali bazi bilim adamlarinin
Islam’1 ve Arapga’y1 iyi bilmediklerinden dolay: Islam’1 yanlis anladiklarini 6rneklerle
aciklar ve Islam’in bilime katkilarini konu edinir. Son olarak da Islam’in geri kalmisliginin
dinden dolay1 degil sahislardan dolay1 oldugunu savunur.?

Bunlardan baska Semitik insanlarin bilim olusturamayacagina karsi ¢ikan Ignaz
Goldzhier (1850-1921) ve Islam’in mantikla ve bilimle uyustugunu verdigi érneklerle ispat
eden Wilfred Scawen Blunt (1840-1922) da Renan’a miidafaaname yazan diger
isimlerdendir.

Edward Said ve Oryantalizm Yanilgilar

Edward Said, 1935"te Kiidiis'te dogdu. Protestan Hiristiyan ve Filistinli. Israil'in
kurulmasindan sonra tilkesinden go¢mek zorunda kalan ailesi, Kahire'ye tasindi. Lisans
derecesini Princeton’dan, lisansiistii ve doktora derecelerini Harvard’dan aldi. Vefatina

23 Said, s. 203.

2 Namik Kemal esrini su ifadelerle bitirmistir: “M. Ernest Renan'in bdyle cehl-i sirf'tan miitevellid
tevehhiimat ile malamal bir hutbe iradiyle istihsal edebildigi yegane netice, bize kalirsa, kendisinin
edyan alehindeki gayzi'na, islamiyet’e gosterdigi hiictimlar ile de, ne kadar miimkin ise o kadar adi ve
miistekreh bir burhan-1 nevin ikame eylemekten ibaret kalmistir! Boyle bir netice ile alem-i islamiyet
iizerinde hasil edebildigi tesir ise, biitiin asar-1 cehalet ve garezini su risale’de birer birer gosterdigim
bu zavalli Akademi hocasi'nin vukufsuzluguna kars: bir istihkar-1 anif ile mukabele etmekten bagka
birsey olamaz! ( Kemak s. 62) Namik Kemal, Renan Miidafaanamesi (Islamiyrt ve Maarif), Ord. Prof.
M. Fuat Kopriilii (yayina hazirlayan), Milli Kiiltiir Yay., Ankara, 1962,
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kadar Columbia Universitesinde Ingiliz dili ve kiyaslamali Diinya Edebiyat
profesoriiydii.

Daha ¢ok Filistin’i savunun yazilariyla ve “Orientalism”? isimli eseriyle taninmuistir.
Bu kitap oryantalizm hakkinda ne yazilan ilk elestiri kitabiyd1 kitapti ve de son kitap
olacakti. Fakat bu kitab1 digerlerinde farkli kilan sey, Said Foucauldun kavramlarinin?
yardimu ile bilginin nesnel degil, siyasal niteligini vurgulamaktaydi. Boylelikle once
Fransa ve Ingiltere daha sonra da ABD’de geligsen oryatalizm ile, bugiinkii Orta Dogu
denilen bolgede bu iilkekerin emperyalist cikarlar1 arasindaki baglantiyr ¢ozmeye
calisiyordu. Said’in eseri, ayn1 donemde yayinlanan diger pek ¢ok kitaptan daha derinlikli
degildi; ancak etkisi onlardan daha ¢ok ve derinlikli olmustu. Belki bunun sebebi
Sarkiyatgilik adi altinda hepimizin bildigi seyleri anlatmakla yetinmeyerek, onun
Avrupa’nin yapti$1 somiirgecilik ve ideolojik tstiinlitk kurma ¢alismalarina mesruiyet
kazandirmasidir. Burada Cemil Meri¢"in, "Bu kitab1 biz yazmaliydik!" demesi hatirlatmak
gerekir. "Oriyantalizm" isimli kitabin "Somiirgeciligin Kesif Kolu" seklindeki iist bagligini
koyan da Cemil Merig"tir.?”

H. Biilent Kahraman Edward Said’in kitabini su sekilde degerlendiriyordu:

“Bu, ¢igir agan bir kitapti. Said, kitabinda, Dogu diye kendiliginden bir
kavram olmadigini, bunun Bati tarafindan icat edildigini belirtiyordu.
Elbette Dogu'yu 'arkeolojisini' yaparak taniyan biiyiik miistesrikler vardi.
Fakat biiytik bir c¢ogunlukla oryantalist ¢aligmalar somiirgecilik
baglaminda temellenenen bir Dogu diisiincesi yaratmaya hizmet etmisti.
Dogu'nun geri oldugu iddiasi, biitiin uygarhgin Bati'da dogup
bicimlendigi yaklagimi bu anlayisin bir sonucuydu.”2

Edward Siad’in eseri, sahip oldugu ozellikler sebebiyle ne kadar cok dvgiiye mazhar
olmussa en az o kadar da tepki toplamistir. Kitabun yayildig1 giinden bugiine yaklagik
otuz yil igerisinde, {izerine pek ¢ok yazilar yazilmis, konferanslar diizenlenmis ve hatta
doktora tezleri dahi yapilmistir. Said’in ele aldig1 oryantalizm, Ingiliz Fransiz kokenli bir
projedir. 1945 Ikinci Diinya Savagi sonrasinda bdgeye hakim olan Amerika, Dogu’ya
iliskin yargilarini gelistirirken Avrupa geleneginden alabildigine yararlanmisgtir.

Said’in Oryantalizm isimli eseri yayinlandiktan sonra hem Bati’da hem Dogu’da
kiltiirel tartigmalarin odagi haline geldi. Said ve eserine birbirinden oldukga farkl
kaygilarla hareket eden Aijaz Ahmet, Bernard Lewis, Sadik Jalal al-Azm, Albert Hourani,
James Clifford, John McKenzie, David Kopf, Leonard Binder, Fred Halliday gibi isimlerle
daha pek ¢ok entellektiiel tarafindan elestirildi. Anlasildigina gore Edward Said sadece
batili akademisyenkler tarafindan elestirilmedi. Onlarla birlikte benzer argiimanlarla pek
¢ok dogulu akademisyenin de Said’i elestirenler arasinda oldugu goriilmektedir. Mesela
Aijjaz  Ahmad, Said’in Foucauld’'un c¢6ziimlemelerine sadik kalmadigini ileri

%5 Said’in Orientalism isimli eserinin Tiirkge’de ii¢ ayr1 cevirisi bulunmaktadir. 1-) Edward Said,
Oryanyalizm: Somiirgeciligin Kesif Kolu, Trc.:Selahaddin Ayaz, Istanbul, Pmar yay. 2. Baski, 1989. 2-)
Sarkiyatgilik: Bati'min Sark Anlayiglari, Trc.: Berna Ulner, istanbul, Metis yay, 1999. 3-) Eserin
Tiirkge’deki ilk terciimesini yapan Nezih Uzel'in niishasi 6nce Pmar yaymlari, 1982; daha sonra da
Umran ve Irfan yayinlari tarafindan yayimlandi.

26 Fuocauld i¢in ayrintili bilgi, Edward Said, “Michel Fuocauld 1926-1984”, Dogu Bat, say1 9, 1999, s. 172-
180. Aytag Yildiz, Oryantalizm, s.177-199. Marnie Hughes, Fifty Key Thinkers on History, s. 93-100.

27 Ahmet Dogru, “Edward Said o Tas1 Kime Att1”, Aksiyon, say1 460, 29 09 2003.

28 H. Biilent Kahraman, “20. yiizyilin son aydinlarindan biri”, Radikal, 26/09/2003
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siirmektedir.?? Ayrica karst ¢iktig1 diger bir nokta ise, Ugiincii Diinya iilkelerin ya da Bati-
dig1 iilkelerin geri kalmish@imin somiirgecilige yiikleniyor olmasidir. Burada Ahmad’in,
Karl Marks'in ekonomi ile goriislerine katildig1 anlagilmaktadir, zira Marks, adeta
gelistirdigi kapitalist ekonomiyle somiirgecilik yolunu mesru hale getirmistir.
Zulkif Aydm® ise Said’in kitabinda verdigi oryantalizm tanimlamalar
degerlendirirken su ifadeleri kullanmaktadir:
“Gortildigi gibi Said’de oryantalizmin agik bir tanimi yok, bir siirii sey
oryantalizm olarak ileri siiriilmekte ve oryantalizm kendini kah bir bilgi
tipi, kah siyasi bir gii¢, kah bir ¢ikarlar agi, kah Hristiyan Bati'min Islam
Dogu tizerinde kurdugu asirlar boyu siiren bir tahakkiim olarak
gostermekte. Bu bigimiyle oryantalizm analitik bir kavran olma 6zelligini
yitirmektedir.”3!

Aslinda Said oryantalizm derken temel sav olarak, oryantalizmin asla bilimsel bir
nesnellige sahip olan bir bilim dali olmadigin1 gostermek istemektedir. Yani hem bir Batili
hem de bir oryantalist iseniz, Dogu hakkinda arastirma yapiyorsaniz, asla nesnel bilgilere
ulagilamayacagini savunur. Bu goriise karsi ¢ikanlarin basinda da Bernard Lewis
gelmektedir3? Lewis, Dogu’yu arastiran biitiin oryantalistlerin ayni katekoriye
koyulamayacagini ve onlar1 bu sekilde diisiinmenin de sug olacagini savunmustur. Ayrica
Avrupa somiirgeciliginin Dogu’da yarattigini sdyledigi etkinin abartilmis oldugunu ileri
siren Lewis®, Edward Said igin: “Birisi ¢iksa eski Yunan arastirmalarinin sadece
Yunanllar tarafindan yapilabilicegini, Yunanlilar tarafindan yapilmayan eski Yunan
aragtirmalarinin sapma oldugunu, boylelerinin casus ve art niyetli oldugunu soylese
kendisine deli diye bakariz. Oysa yasayan Sark ve Sarklilar igin kullanilan bu gibi
gortisler taraftar toplayabilmektedir” demektedir. Burada Lewis’in ileri stirdiigli goriisler
gayet dogrudur. Zira, Said kitabinda neredeyse Avrupa’da, Dogu hakkinda ortaya
koyulan biitiin eserlerin oryantalizm adina hizmet ettigini ileri stirmektedir.

Said’in verdigi bu orneklerle biitiin bir alani kotiilemek, lekelemek dogru olmaz.
Unutmayalim ki, Vassraf'in yazdig1 Fars¢a o zor eserini - yani Fars'in gelmis ge¢mis en
bliylik tarih eseridir - Almanca’ya g¢eviren Hammer'in® ¢evirdiklerini bugiin revize
edecek, yeniden gozden gegirecek adam bulunamamaktadir. Bazi oryantalistle
ogrendikleri sami ve Arap dillerine duyduklar1 saygidan dolay1 kendi dil kékenleri olan
Yunancay1 yok saymuslardir. Frediric Riigret gibi bir cevirmen 6grendigi Araca ile iran ve
Arap edebiyatin1 Almanca’ya gevirmistir ve gevirirken ilk defa Almanca’da aruz veznini
kullanmistir. O kadar ki eserlerini okudugunuz zaman Hafiz ve Sadi'nin tadina
varirdmiz. Bu zat kimsenin casusu da degildir, paray1 da sevmemektedir. Bir bagka 6rnek
de Andreas Tirze'dir. Titze Tiirk¢e’nin etmolojisi iizerine calismalar yaparak yedi ciltlik
bir sozlilk meydana getirmeyi diistinmiistiir. Bizde hentiz Tiirk¢e'nin etimolojisi yani

2 Yiicel Bulut, a.g.e. s. 172.

30 Durham Universitesi Sosyoloji ve Sosyal politika Boliimii 6gretim tiyesi.

31 Zilkiif Aydin, “Edward Said’in Oryantalimi tizerine”, Toplum Ve Bilim, say1 50, Istanbul, 1990, s. 127-
132.

32 Lewis bununla alakal1 yazdig1 makalesinde Said’e ¢ok net bir sekilde kars1 ¢ikmaktadir. Arymtili bilgi
i¢in bkz. Lewis, a.g.m. s. 217-245.

3 Ahmet Dogru, a.g.m. Aksiyon.

3¢ Hatta bugiin Hammer’in mezar tasinda bir hag isareti yoktur. O zamanin ulamasindan izler tagiyan ve
iizerinde Arapca olarak “Huvel Baki” yazmaktadir.
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kelimelerin kokeninin nereye dayandigimna dair bir galisma yapilamamisken Titzenin
bunu yapmasi karsisinda ancak saygi duyulmas: gerekmektedir.

Hi¢ stiphe yok ki oryantalizmi degerlendirirken, casuslar ve ihanete ugratanlar
mevzu bahis edilirken, Dogu’ya hayran olmus ve onu Bati diinyasina tanitmay:
amaclamis yukarida bahsetmis oldugumuz kisileri de unutmamak gerekir.
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TURK-ISLAM KULTURUNDE AY MOTIFi

Cigdem AKYUZ
Mardin Artuklu Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi

oz

Ay motifi, askin bir imgelem olarak kutsal metinlerde, kadim medeniyetlerin yazil
ve sozlii edebiyat geleneklerinde tarih boyunca var olmustur. flahi ve mistik anlamlarin
otesinde asirlar boyu insanlar, evrende bir varliga sahip olan bir¢cok obje ve canliya
oldugu gibi aya da olaganiistii ve mitolojik anlamlar ytiiklemis, onu anlamaya ¢alisirken
zaman zaman ondan tirkmiis, onu bir koruyucu olarak gérmiis, ona tapinmais, sdylenceler
¢ikarmis ve ona ait bir kiilt meydana getirmistir.

Bu makalede Tiirk kiiltiiriinde Islamiyet 6ncesi ve sonrasi inang ve pratiklerde ay
motifinin yansimalar1 degerlendirilmeye ¢alisilmig, Kur’an-1 Kerim’de yer alan ay ile ilgili
ayetlere deginilerek ay teminin Islamiyet'ten &nce bir kiilt olarak kazandigi nemin
Islamiyet'ten sonra da devam ettigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ay, Ay Motifi, Ay Temi, Ay Kiiltii

ABSTRACT

Moon motif, as an intense imagination of the sacred text, has been as written and oral
literary traditions of ancient civilizations throughout history. Throughout centuries
people, beyond divine and mystical meanings, have attributed extraordinary and mystical
meanings to moon as they attributed many objects and livings for an existence in the
universe, while trying to understand it they sometimes were scared of it, saw it as a
protector, worsiped to it, arranged expressions and made a cult belong to it.

In this article Turkish culture before Islam and after the beliefs and practices in the
moon motif implications for evaluation have been studied. Mentioning about verses
related to Holy Quran it’s detected that the importance of the term of moon that it gained
before Islam as a cult has kept on after Islam.

Keywords: Moon, Moon Motif, Term of Moon, Cult of Moon

Giris

Diinyanin hemen hemen biitiin halklarinda mitolojik sistemin en eski
katmanlarindan birini Ay inanci olusturur. Thtisaml1 bir gok cismi olmasi nedeniyle Ay’a
atfedilen kutsallik, onu Tanr1 addetmeye kadar varmustir. “Ay tanr1 bazi1 gogebe ve yari
gocebe halklarda yasamin ilk kaynag1 olma 6zelligi de tasir.” (Bayat 2007: 268). Zamanla
giines merkezli inanmanin etkinlik kazanmasi, ay merkezli inancin geri plana itilmesine
neden olmustur. Ay Tanri’min bir zamanlar evrenin tek giicii olarak goriilmesi, aymn
diinyamiza yakin olusundan, gokyiiziinde yerinin ve seklinin degismesinden, geceleri
meydana ¢ikmakla diinyay1 1siklandirmasindan kaynaklanmaktadir. Ayin hareketleri
hayatin evreleri ile birlikte diistiniilmiis, her aymn baglangici yeni doguma-dirilise, aym
hilal hali genclesmeye, dolunay hali olgunlasmaya isaret kabul edilmistir.

Bunun yaninda ay etrafinda, ayin farkli hallerinden anlamlar ¢ikarma, ayla fal
bakma, biiyii yapma vb. gibi birgok inang da olusturulmustur. Insanoglu parlak gecelerde
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Ay’a bakmis ve Ay’daki lekeler iizerinde uzun uzun diisinmiistiir. Bu lekeler {izerinde
hayal kuran insanlar, ayrica onlar igin siirler yazmis ve mitler de diizmiislerdir. Eski Tiirk
destanlarinda kaganlarin isimleri ay ile basladigi yahut gilizel kadinlara ay yiizli
nevinden benzetmelerin siklikla yapildig1 goriilmektedir. Ay 1s1$indan gebe kalan kizlar,
Ay 1sigindan dogan kizlarla evlenen yigitler, mitolojinin sik yinelenen motifleri
durumundadir. Yine mitik inanisa gore Tanri, Ay’la Giines'i, glindiizle geceye bekcilik
etsinler diye yaratmustir. Gilines, karanliktan korktugu igin, geceyi bekleme gorevi Ay’a
verilmistir (Ogel 2006: 201).

Ayin gizemli diinyas1 insan1 meraklandirmis ve ona yiiklenen mitik ve mistik bilgiler
sozlii kiiltiirde de yerini almigtir. Bu, her seyden 6nce eski toplum hayatinda, saglam bir
yer tutmus olan gok olaylarma kars: saygi geleneklerinin bir birikimidir. Buna gore de,
diinyanin yaratilistyla birlikte var olan “ay” motifi, herhalde eski Tiirk kiiltiiriine bagh
halk estetik Olgiilerinin birer belirtisi mahiyetinde olmustur.

Mitlerde Ay, kimi kez kadin, kimi kez de erkek olarak diisiiniilmiistiir. Ay'in kiz,
glines’in erkek olarak diisiiniildiigii mitolojiye gore; Ay ve Giines gokytiziinde birbirine
kavusmak i¢in doner dururlar, ancak gokkusagr ¢iktiginda kavusma gergeklesir. Ya da
Ay, Glineg’e asiktir, ancak agkina karsilik goremez. Ay hilal bigiminde iken ¢ocuk,
bedirken geng kiz, daha sonra yash olur; ardindan oOliir; kopan parcalardan yeni Ay
dogar. Dogan yeni Ay’da, hilalin uglarmin batiya doniik olmasi, Giines’e olan tutkusu ne-
deniyledir. Giines ise Ay’dan nefret eder; hilal ve bedir durumunda iken ona goriinmez,
ancak yaslandiginda ortaya ¢ikar.

Ayin gesitli durumlariyla doga olaylar1 arasinda da iligkiler kurulur: Ay, dolunay
durumunda ise yukariya dogru biiyiiyen bitkilerin, hilal durumunda ise asagiya dogru
biiyiiyen bitkilerin ekim zamanidir. Hilal durumunda hilalin uglar1 asag1 bakiyorsa yagis,
yukar1 bakiyorsa kuraklik olacagma inanilir. Daha bunun gibi bir¢ok ay motifini
igerisinde barindiran inang ve pratik mevcuttur.

Islam 6ncesi Arap inanglarinda da Ay onemli bir yer tutar. Ay bir melek olarak kabul
edilir, diinyaya ait islerden onun sorumlu oldugu diisiiniiliir. Arap kavimlerinde, Ay'in
ibadete layik oldugu diisiiniilerek onun adma putlar yapilip, aya tapiuldii da
bilinmektedir.

Ay Kkiiltiiniin, epik eserlerde aldig1 genis ve ehemmiyetli vazifeler yaninda, bir de din
sahasinda yiiklenmis oldugu, dikkate deger, bir hususiyeti daha vardir. Bu da, eski
gelenek ile herhangi bir dinsizin, dine davet edilmesi vazifesinin ihtiyar bir pire havale
edilmesinde karsimiza ¢ikmaktadir. Manas destaninda bu gelenege sadakat gosterilerek,
kafirin Islamhga davet edilmesi vazifesi “Ay-Koca”ya havale edilmistir. Bilindigi iizere
Tiirk Uygur hanlarinin baginda, bir nevi satvet ve imtiyaz unsuru olarak “ay” kelimesi
bulunmaktaydi.

Eski donemlerden beri gogebe ve bozkir hayati yasayan insanlar zaman hesaplamaya,
ozellikle de hasat zamanini ¢ok iyi belirlemeye gereksinim duydular. Zamani 6l¢mek igin
de gok cisimlerinin hareketlerini ve goksel olaylar1 baz aldilar. Bunun igin giines ve ay
takvimleri olusturuldu. Islamiyet’i kabul ettikten sonra kullanmaya bagladigimiz Hicri
takvimde zaman Olgiisii Ay yilidir. Buna gore bir yil, ayin, Diinya etrafinda 12 defa
donmesi i¢in gegen zamandir. Bir yil 364 gilin olup giines yili ile arasinda 11 giin fark
vardir. Takvim baglangici olarak Hz. Muhammed’in (5.A.V.) Mekke’den Medine’ye gog
ettigi (Hicret) 622 yil1 kabul edilmistir.
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Destan ve mitlerde onemli bir yer tuttugunu gordiigiimiiz ay motifi tasavvufta da
giizelligin simgesi olarak kullanilmigtir. Tasavvufta ay, sevgilinin ytiziidiir. Mutlulugun
gortintistidiir. Glizelin alni, gogsii, yanagi Ay’dir. Barig, sevis, goniildeslik Ay’la yansitilir.
Bunlarin yaninda, Atasozleri, deyimler, maniler, masallar ve tiirkiilerde de ay motifi
siklikla kullanilmaktadir. Ancak burada Islam dini agisindan ay motifinin 6nemini
aciklamaya gececegiz:

Islam Dini ve “Ay”

Tiirk epik sozlii geleneginde izlerini gordiigiimiiz, Samanist, Budist inanmalarin
temellerinden birini teskil eden ay motifi Tiirklerin Islamiyet'i kabul etmeleriyle
degerinden bir sey kaybetmemis sadece ona yiiklenen “Tanr1” imaji yerini, Yaraticinin
kudretini gosteren ihtisamli, onemli ve kutsal bir goriiniime birakmistir. Nitekim
Miisliimanlarin dini sembolleri arasinda “hilal” motifi ok 6nemli bir yer tutmaktadir.
Miisliiman devletlerin bayraklarinda yer alan hilaller buna 6rnek verilebilir. Minarelerin
tizerinde yer alan alemdeki son simgenin hilal olmas1 ve kiliseden camiye cevrilen
ibadethanelerde ¢an yerine hilalin kullanmasi manidardir. Nitekim 1064 yilinda Alparslan
ilk kez bir kiliseyi camiye gevirirken kutsal ibadet mekanina uygun gordiigii simge
giiniimiize degin onemini koruyan ay motifi olmustur.

Islam dininin birincil kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim’de gokcisimleri arasinda ay’a ayr1
bir 6nem atfedilmis ve bu da Islam oncesi inanc sisteminde kutsal kabul edilen ayin
oneminin korunmasin saglamistir. Astronomi hakkinda genis bilgilere yer veren Kur’an-1
Kerim’de 24 stirede ! ay ile ilgili ayetler bulunmaktadir. Bu ayetlerde ay ve giinesin yamn
sira diger gok cisimlerinin de yaratilis nedeni, insanoglunun onlara karsi bakisi ve
bunlarla ilgili bagka bilgilere yer verilmistir. Su ayetler konumuz agisindan 6nemlidir:

En’am Stiresi:

76. Gece istiine ¢okiince bir yi1ldiz gordii de “iste Rabbim bu” dedi. Yildiz battiginda
ise ‘batip gidenleri sevmem’ diye konustu.

77. Ay’1 dogar halde goriince, ‘Rabbim bu” dedi. O batinca da soyle konustu: ‘Eger
Rabbim bana kilavuzluk etmeseydi sapitan topluluktan olurdum’.

96. Safag1 yarip sabahi ortaya ¢ikaran O’dur. Geceyi dinlenme zamani yapti; Glines'i
ve Ay’1 hesap araci. Iste budur dlgiilendirmesi o Aziz'in, o Alim’in.

Burada, islamiyet oncesi donemlerde insanlarin gok cisimlerine bakarak onlarin
pariltisiyla kamasan gozlerinin, bu gok cisimlerini kendilerine Yaratici gibi algilattigina
deginilmistir. Bu ayetler eski Tiirk inancindaki Ay Tanri, Ay Ilah telakkisinin varligin
kanitlamakta ve Allah’in kilavuzlugu sayesinde Ay’in sadece yaratilmis bir cisim
oldugunun farkina varilmasini saglanmaktadir.

Ytinus Siresi:

5. Giines’i 1s1 ve 151k kaynagi, Ay’1 hesab1 ve yillarin sayisinu bilesiniz diye bir nur
yapip ona evreler takdim eden O’dur. Allah biitiin bunlar: rastgele degil, sasmaz 0lgiilere
bagl olarak yaratmistir. Bilgiyle donanmus bir topluluk igin ayetleri detaylandiriyor.

Burada Islam oncesinde insanlarin kisith bilgileriyle ulastigi ama tam olarak
kavrayamadigr aym donmesi hadisesine deginilmistir. Fizik ilminin gelismesiyle
sonradan netlige kavusan ayin donenceleri ise Kur’an-1 Kerim’de binlerce yil 6nce haber

1 Bakara, En’am, A’raf, Y(inus, Y{isuf, Ra’d, Ibrahim, Nahl, Enbiya, Hac, Furkan, Ankebfit, Lukman,
Fatir, Yasin, Ztimer, Fussilet, Kamer, Rahman, Ntih, Miiddesir, Kiyamet, Insikak, Sems stireleri
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verilmistir. Ayrica burada, takvimlerin ayimn hareketlerine gore olusturulmas: durumuna
da deginildigini goriiyoruz.
Ay’dan bahseden diger ayetlere bakacak olursak;

Ytsuf Stresi:

4. Bir vakit Yhsuf babasmna soyle demisti: ‘Babacigim, ben riiyada on bir yildizla,
glinesi ve ay1 gordiim; onlar1 bana secde ediyorlar gordiim’.

Burada yiiksek ve parlak gok cisimleri siralanirken ayin da Hz. Yusuf ile birlikte
anilmasi ona bir kutsallik yiiklemektedir.

Enbiya Stresi:

32. Gogii korunmus bir tavan yaptik. Ama onlar gogiin ayetlerinden hal yiiz
ceviriyorlar.

33. O odur ki, geceyi, giindiizli, giinesi ve ay1 yarattr. Her biri bir yoriingede
yluzmektedir.

Burada yine ayin, fiziksel olarak yoriingesinde donmesine isaret edilmektedir.

Furkan Stiresi:

61. Sani yiicedir o kudretin ki; gokte burclar yaratti, orada bir kandil ve 1s1k yansitict
bir ay olusturdu.

Buradan da anlasildig: iizere ayin kendi 15181 yoktur ve ay gilinesten aldig1 1sikla
diinyay1 aydinlatmaktadir.

Yasin Siiresi:

39. Ay’a gelince, biz onun igin de bir takim durak noktalari/bir takim evreler
belirledik. Nihayet o, eski hurma sapinin egrilmisi gibi geri doner.

40. Giines'in Ay’a ulagip catmasi gerekmiyor. Gecenin de giindiizii gegmesi
gerekmez. Her biri bir yoriingede ytizmektedir.

Yukarida da bahsettigimiz gibi, aym bir baska ozelligi de “yasam devrelerini”
simgelemesidir. Once dogar, sonra biiyiir, bir siire ayakta kalir ve nihayet batar, yani 6liir.
Ama ertesi aksam tekrar dogarak evrenin kesin kuralini kanitlar. Ay gece dogup sabaha
karg1 gilinesin belirmesiyle kaybolma hareketi bir anlamda insanoglunun hayatin
geciciligini, ahret inancin1 anmasiyla 6zdeglestirilebilir.

Fussilet Stresi:

37. Gece ve giindiiz, Gilines ve Ay onun ayetlerindendir. Eger Allah’a kulluk
ediyorsaniz, Giines’e, Ay’a secde etmeyin; onlar1 yaratan Allah’a secde edin.

Burada da Islam &ncesi inanglardaki giinese ve aya tapinmanin yanlighg
vurgulanmakta ve Onlar1 yaratan asil giice dikkat ¢ekilmektedir.

Kamer Siiresi:

1. Saat yaklasti, ay yarildi.

Burada inanmayanlarin Peygamber Efendimiz’e “ay1 ikiye bolersen sana iman
ederiz, demeleri iizerine Allah’in izniyle Hz. Muhammed’in isaretiyle aym ikiye
boliinmesi hadisesi anlatilmaktadir. Bu olay Kur’an-1 Kerim’den sonra Peygamber
Efendimiz’in ikinci biiyiik mucizesidir. Inanmayanlarin “ay1 ikiye bdlersen sana
inaniriz.” demeleri de ay1 kutsadiklarmin gostergesidir. Gilintimiizde Caferi inanch
Tiirklerin ay1 goriince kelime-i sahadet getirmeleri bu nedenden kaynaklanmaktadr.

Kiyamet Siiresi:
6. “Kiyamet giinii nerede/ne zaman” diye sorar.
7. Goz simsek ¢aktiginda,
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8. Ay tutuldugunda,
9. Ve Giines'le Ay bir araya getirildiginde,
10. Der ki insan o giin: “Kacilacak yer nerede?”

Hemen hemen tiim milletlerde oldugu gibi Tiirklerde de eski donemlerden beri ay
tutulmasi bir ugursuzluk sebebi olarak goriilmektedir. Bu surede de ay tutulmas: bir tiir
kiyamet alameti olarak belirtilmektedir.?

Ay ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayetlere boylece degindikten sonra ayin
insanlar tizerindeki olumlu ve olumsuz etkilerine deginecegiz. Diinya tizerinde belirli bir
varliga sahip olan tiim nesnelerin birbirini etkiledigi kabul edilmektedir. Ay'in ve
Giineg’in kiitle cekim kuvvetine bagh olarak bicimlenen Diinya denizlerindeki seviye
degisimleri bunun en giizel ornegidir. Ay, gilinesten ¢ok daha kiigiik olmasma karsin
diinyaya daha yakin olusu nedeniyle Ay’in kiitlesel ¢ekim giicii giinesinkinden daha
biiyiiktiir. Bilindigi gibi ay, okyanuslarda gel-git veya med-cezir dedigimiz olaylarda
dogrudan etkilidir. Sularin algalmas: ve yiikselmesi olarak basitlestirebilecegimiz bu olay
insan viicudunun 4/3'{iniin sudan olusmasi hasebiyle, ayin ¢ekim kuvvetinin insanlar1 da
etkileyebilecegi sonucunu dogurmaktadir.

Bilim adamlarmin arastirmalari, 6zellikle dolunay evresinde -aymn g¢ekim giiciiniin
maksimum oldugu doénemde- insanlar1 etkiledigi yoniindedir. Dolunay zamaninda
viicuttaki su dengesinin bozuldugu, beyindeki diizenli isleyisin aksadig1 ve kalp atiginin
hizlandig tespit edilmistir. Viicuttaki elektrik akimini iki katina ¢ikariyor ve dolunay en
¢ok kadinlar1 etkiliyor. Bilim adamlar1 tarafindan dolunaym insanlar {izerindeki
etkilerinin sunlar oldugu tespit edilmistir:

1.Kadinlar, dolunay giinlerinde ¢ok hassas oluyor ve daha ¢abuk agliyorlar.

2.Dogumlar, bu giinlerde ytizde 20 oraninda artiyor.

3.Dolunay adet gorme diizenini bozuyor ve kanamalari artirtyor.

4.Cinsiyet hormonundaki artis sebebiyle cinsi arzular fazlalasiyor.

5.Kadinlarda migren artryor ve daha stresli hale geliyorlar
(skkdmag.blogspot.com/2009/04/dolunayn-insan-uzerindeki-etkileri.html).

Bu konuda Peygamber Efendimiz’in dolunay evrelerinde orug tutmasi ve iimmetine
oru¢ tutmalarini tavsiye etmesi de Islam dini agisindan aymn insanlar {izerinde etkisi
oldugunun kabul edildigini gostermesi agisindan dnemlidir. Bu konuyla ilgili hadisler:

Beyhaki, Taberani, Ebti Davud, Nesei, Tirmizi, Ahmet B. Hambel, Bezzar, [bn-i
Hibban sahihinde ve diger hadis kitaplarinda bu konuyla alakali bircok hadise
rasthiyoruz. Ornegin; Tirmizi ve Nesei, Ebu Zer'den su hadisi rivayet ediyorlar; «Ey Ebt
Zerr, her ay 3 giin orug tutarsan, 13, 14 ve 15. giinleri tut.» (Tirmizi c.3., Hadis no 761;
Nesei, 22, Kitabii's-Savm, 84).

Ebu Davud ve Nesei'de, Kudame b. Milham, soyle soyliiyor: «Efendimiz (A.S.M.),
bize eyyam-1 biyd (beyaz giinler)de orug tutmayi emrederdi ve "Bu, biitiin sene orug
tutmak gibidir." buyururdu.» (El-Fethu'r-Rabbani, c.10, Kitabii's-Savm, "Her ay ti¢ giin
orug'" babs, 264).

Eyyam-1 biyd, beyaz, ak giinler anlamindadir. Bu giinlere, giindiiz gilinesle, gece de
dolunayla 24 saat aydinlik olmasindan dolay1 Eyyam-1 Biz (beyaz, ak giinler) denmistir.
Kameri Ay'mn 13., 14. ve 15. Giinlerine denk gelen bugiinlerde orug¢ tutmanin siinnet
olmasi, Efendimiz’'in (5.A.V.), insanin aymn bu zararh tesirlerden korunmasini tavsiye

2 Kur’an-1 Kerim Meali, Prof.Dr. Yagar Nuri Oztiirk, Yeni Boyut Yayinlars, Istanbul 1995.
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ederken tedavi yolunu da gosterdigine kanittir. Bu da yine Islamiyet'te ve ay motifi
algisinin kadim bir ge¢misi oldugunu tekrar bize gostermektedir.

SONUC

Glinesten aldig1 15181 diinyaya, dolayl olarak yansitan bu gok cismi, eski devirlerden
itibaren “tanr1 ve tanrica” olarak algilanarak kutsal bir nitelik kazanmistir. Ayin
gokytiziindeki hareketi degisik fazlar halinde oldugundan, ilk c¢aglardan beri, ayin
hareketlerine gore eylem yapma inanci gelismistir. Savas, fetih, vb. sosyal olaylar ayin
hareketleri goz Oniine almarak sebep ve sonuca etki ettigi diisiiniilmiistiir. Ay ile ilgili
inanglarin ¢ogu, eski Anadolu dinlerinden kalmadir. Tiirklerin islamiyet’i kabuliinden
sonra Anadolu’ya yerlesmeleriyle beraberlerinde getirdikleri eski inang ($amanizm) ve
pratikleriyle sentezleyerek uzun siire aya kutsiyet atfetmislerdir. Bu inang; bir kismi
Saman, bir kism1 Hint kokenlidir.

Islamiyet'le birlikte Ay’a tapinma sirk kabul edilmis, ay etrafinda olusturulan batil
inanglar yikilmis ancak aya atfedilen kutsallik bugiine dek siiregelmistir. Ay, bazen
yaklasir, bazen uzaklasir, biiyiir, kiigiiliir, bazen vardir, bazen kaybolur degisir, oliir,
dirilir. Ay gece gezegenidir, diinyada biiytiyiip kiiciilen seylerin imajidir. Bu bakimdan
ay, her zaman insanogluna daha yakin gelmistir. Tiim bilimsel ilerlemelere ragmen ay
motifi, gokytiziinde parlayan mistik ve esrarli bicimini korumaktadar.
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HUKUMET MERKEZI’'NDEN PERIFERILESMIS BiR KOY'E:

GENC SANCAGI
Ercan CAGLAYAN
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Doktora Ogrencisi
o0z

Bu calismada, giiniimiiz Bingdl vilayet smirlar igerisinde yer alan ancak isim
benzerliginden dolay1 bugiinkii Geng ilgesiyle karistirilan Genc sancagr hakkinda bilgi
vermeye ¢alisacagiz. 1515 yilinda Osmanli hakimiyetine giren Geng, ilk olarak Diyarbekir
Eyaleti'ne bagl bir sancak iken XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Bitlis vilayetine
baglanmistir. Genc sancagl, bugilinkii Solhan ilge sinurlar1 igerisinde Ginc, Ardiisen ve
Kale Koyt miilhakatinda kurulmustur. Ik olarak “"Yurtluk-Ocaklik’” olarak idare edilmis,
III. Murat doneminde ise “Hiikiimet” unvaninmi almigtir. Calismamizda Solhan ilge
smirlar icinde yer alan Genc’in cografi konumunu, Genc Beylerini, demografik yapisini,
ekonomisini ve Osmanli'nin son doneminde yoredeki egitim faaliyetlerini ele alacagiz.
Calismada, daha ziyade yoreyle ilgili Osmanli arsiv kayitlar: esas alinmuistir.

ABSTRACT

Genc or Ginc was in domination of Ottoman Empire in 1515. First of all, while Genc
had been a sanjak which was bound to Diyarbekir, it was committed to Bitlis at the
beginning from second half of XIX. century. Sanjak of Genc settled around Ginc, Ardiisen
and Kale villages which are in today’s Solhan borders. First, it had been administred as a
“Yurtluk-Ocaklik”, then it was given the title of “Hiikiimet-Goverment” in the period of
Third Murat. In this work, we studied in not only geographical condition, demographic
structure of Genc but also its gentleman, economic and educational structure of Genc.

Giris

Bu calisma, giiniimiiz Bingol vilayet sinirlari igerisinde yer alan ancak isim
benzerliginden dolay1 bugilinkii Geng ilgesiyle karistirlan Genc sancagmi konu
edinmektedir. Bizi bu ¢alismaya iten sebeplerin basinda dort asir Osmanli hakimiyetinde
kalan ve ilk olarak Yurtluk-Ocaklik, III. Murat doneminden itibaren ise Hiikiimet olarak
idare edilen Genc sancagi hakkinda bir-iki makale disinda herhangi bir g¢alismanin
yapilmamig olmasidir. Tkinci bir neden ise az evvel ifade ettigimiz gibi, sancak Solhan ilge
smirlar1 igerisinde kurulmasina ragmen ayni ismi tasiyan Geng ilgesiyle karistiriliyor
olmasidir. Calismamizda Solhan ilge sinurlari iginde yer alan Genc’in tarihi cografyasini,
sancagin idare merkezinin yer degistirmesini, yorenin Osmanli hakimiyetine girmesiyle
Genc’te hiikiim siiren Siiveydi Beylerini, sancagin demografik yapisini ve ekonomisini ele
alacagiz. Calismada, daha ziyade yoreyle ilgili Osmanli arsiv kayitlar1 ve vilayet
salnameleri esas alinmistir. Bunun yani sira kaynak eser olarak ifade edilen {i¢ eserden de
istifade edecegiz. Bunlardan ilki bolgede hakim Kiirt beyleri hakkinda ayrintili bir sekilde
bahseden ve Serefhan tarafindan kaleme alinan Serefname adli ¢alismadir. Ikincisi ise
Kiirt beylerinin Osmanli’ya iltihakiyla ilgili malumat iceren ve Hoca Sadeddin tarafindan
yazilan Tacu’t- Tevarih adli eserdir. Calismada faydalanacagimiz son eser ise Osmanli’nin
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son doneminde Semseddin Sami tarafindan kaleme aliman Kamus'ul- Alam adh
ansiklopedik eserdir.

Genc’in Tarihi Cografyasi

Genc sancagl, yukarida da ifade ettigimiz gibi ayni ismi tasiyan ve glintimiizde ilge
olan Geng ile karistirlmaktadir. Halbuki Osmanli arsiv belgeleri! ile Bitlis Vilayet
Salnameleri? ve Kamus'ul Alam’da® Genc sancagi’'nin bugtinkii Solhan ilgesi igerisinde yer
aldig sarih bir sekilde izah edilmektedir. Murat nehri kiyisinda kurulan, Farscada hazine
anlamina gelen Geng, ahali arasinda “Ginc” seklinde telaffuz edilmektedir.

Osmanli Devleti'nde Genc sancag1 veya Kebx Kalesi* olarak bilinen yerlesim birimi,
Solhan ilge sinurlari igerisinde yer alan Ginc (Kale) ve Ardusen/Argen (Yenibasak) koyleri
miilhakatinda kurulmustu. Sancagin smirlar1 donemsel olarak degismekle birlikte
bugiinkii Solhan ilge merkezi olan Menegkurd, bugiinkii Bing0l il merkezi olan Capakgur
kazas1 ve Geng ilce merkezi olan Geng kazas1 ve giintimiizde Diyarbakir’a bagli olan Kulp
kazas1 sancak sinrlari igerisinde bulunmaktaydi. Bununla birlikte Mizak, Ognut
(Goyniik), Valyer (Caytepe), Perhangok-i Siifla ile giiniimiizde Diyarbakir vilayet sinirlar:
icinde yer alan Pecar, Hetah, Farkin (Silvan) nahiyeleri ve bunlara bagli koyler Genc
sancagl smirlar1 igerisinde yer almaktaydi. Ayrica giiniimiizde Batman vilayet sinirlari
icinde yer alan Talori (Sason) de uzun bir siire Genc sancagma bagliydi.® Giiniimiizde
Diyarbakir vilayet simnirlar1 i¢inde yer alan ancak uzun bir donem Genc sancagina baglh
olan Pecar ve Hetah'in Diyarbekir'e baglanmasi i¢in birka¢ kez bagvuru yapilmissa da bu
talep, Merkezi Hiikiimet tarafindan reddedilmistir. Bu climleden olarak, 30 Zilhicce 1306
(27 Agustos 1889) tarihli arsiv vesikasinda, Genc sancagi miilhakatindan Pegar ve Hetah
nahiyelerinin Diyarbekir'e baglanmasina dair talebin menedildigi ve Genc'e bagh
kalmalarmin uygun oldugu belirtilmistir.c Yine 20 Rabiiilahir 1307 (14 Aralik 1889) tarihli
vesikada, Genc sancagina bagli Hetah ve Pecar nahiyelerinin yeniden Lice kazasina
baglanmasi talebinin uygun goriilmedigi belirtilmistir.” 27 Cemaziyelahir 1307 (18 Subat
1890) tarihli bir bagka belgede ise Bitlis vilayeti'nin tegkilinde Genc sancagina baglanmis
olan Hetah ve Pecar nahiyelerinin bu sekilde idaresinden ahalinin memnun olduguy;
nahiyelerin eskiden oldugu gibi Lice'ye baglanmas1 hususunda sahte mahzar (dilekgce)
tanzimine ve ahalinin ifsadatina meydan verilmemesi istenmistir.® Yukaridaki vesikadan
da anlagilacag1 tizere ahalinin Hetah ve Pecar nahiyelerinin Genc’e bagli olmasindan
memnun olduklar1 ancak bazi kimselerin sahte dilek¢e hazirlayarak mezkiir yorelerin
Lice’'ye baglanmasi konusunda gayret sarf ettikleri ve bunun sonugsuz kaldig:
gortilmektedir.

Genc’in Idare Merkezinin Yer Degistirmesi

Genc, engebeli cografi konumundan dolayr Osmanli doneminde birkag kez yer
degistirmistir. {lk olarak 1 Recep 986'da (3 Eyliil 1578) Siiveydi emirlerinden Siileyman
Bey, eski Ginc Kalesi merkezini Meneskurd bolgesine tasimistir. Bu tarihten itibaren

1BOA, Y. PRK,, 4/88., BOA, DH. MKT., 1487/47.

2 Salname-i Vilayet-i Bitlis, Bitlis Vilayeti Matbaasi, Bitlis 1316 (1898), s. 280 vd.

3 Semseddin Sami, Kamusul- Alam, Kasgar Nesriyat (Tipki Basim), Ankara 1996, C.V, s. 3894-95.
4 Serefhan, Serefname, (Cev. M.Zeki Bozarslan), Hasat yayinlari, Istanbul 1990, s. 291.

5BOA, Y.PRK. A, 10/4.

6 BOA, DH. MKT., 1651/89.

7BOA, DH. MKT., 1681/81.

8 BOA, DH. MKT., 1700/64.
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devlet islerini bu merkezden yiirtitmiistiir. Siileyman Bey Menegkurd’a yerlestikten sonra,
simdiki adiyla Kalekody olarak bilinen yere tagmmustir. 8 Cemaziyelahir 1305 (21 Subat
1888) tarihinde Genc Sancagi'min bidayet teskilinde liva merkezi ittihaz edilmis olan Ginc
karyesinin mevkiinin ehemmiyetsiz oldugundan liva merkezinin Ardusen karyesine nakli
s0z konusu edilmistir.” 8 Cemaziyelahir 1305 (21 Subat 1888) tarihli vesikada Genc sancagi
merkezi olan Ginc karyesinin uygun yerde olmamasindan dolayr merkezin Ardusen
karyesine naklinin kabuliiyle Bitlis Valiliginin bu isi iradesiz olarak ve izin almadan
gerceklestirmesi nedeniyle uyarilmasi istenmistir. Bitlis vilayet meclisinin Merkezi
Hiikiimet'e danismadan kendi basma almis oldugu kararla Genc sancagi merkezini
Ardusen Koyii'ne tasimasi tizerine Merkezi Hiikiimet buna karsi ¢ikmistir. Merkezi
Hiikiimet, bundan bdyle padisahin izin ve karari alinmadan bu tiir uygulamalara
gidilmemesi emrini vermistir.!° 3 Saban 1308 (14 Mart 1891) tarihli belgede, Genc sancag:
hiikiimet merkezinin Ginc karyesinden Ardusen koyiine naklolunarak orada hiikiimet
dairesi i¢in kiralanan evin kirasmin ii¢ yiiz altmis kurusa yiikseltilmesi ile ilgili herhangi
bir kaydin olmadig: belirtilmistir. Yine ayni vesikada, liva merkezinin tekrar Ginc kdyiine
nakliyle hapishane ile birlikte kiralanan hanelerin kiralarinin yiiz seksen kurusa
ylikselmesine dair bir kayit olmadigr kayd: bulunmaktadir. Vesikanin devaminda, izin
alinmaksizin mahallince kendi basina hane kiralanmasi gibi simdiye kadar goriilmemis
bir uygulamada bulunulmasinin sebebinin sancak merkezine sorularak Merkezi
Hiikiimet'e cevap verilmesi istenmistir.!! Son olarak 14 Zilkade 1317 (16 Mart 1900)
tarihindeki belgede Genc sancaginin merkezinin tekrar Ginc kasabasina naklolunmasimin
istenildigi belirtilmistir.12

Yorenin Osmanli Hikimiyetine Girmesi ve Idari Taksimat

Dogu ve Gilineydogu Anadolu bolgelerindeki yirmi dort’® Kiirt beyi Osmanl
Devletine baglanmadan once Safevi Devletine baglhh bulunmaktaydi. Dogu ve
Gilineydogu Anadolu bdlgesinin Osmanli yonetimine ge¢mesi, Yavuz Sultan Selim’in
Safevilere karsi kazandigr Caldiran Savasi’'ndan sonra gergeklesecektir. Sultan Selim,
Caldiran zaferinden sonra, Dogu Anadolu’yu da Safevilerin hakimiyetinden kurtarmak
{izere Caldiran seferinde beraberinde bulunan Idris-i Bitlisi'yi bizzat gorevlendirdi.™
Idris-i Bitlisi de bolge beylerinin istimalet yoluyla kisa bir siirede Osmanli'ya iltihakini
sagladi. Idris-i Bitlisi'nin talimatlariyla Dogu ve Giineydogu Anadolu’daki yirmi dort
Kirt beyinin Osmanli'ya baglanmasiyla'® Genc ve gevresi de Osmanli hakimiyetine

9BOA, Y. PRK,, 4/88.

10 BOA, DH. MKT., 1487/47.

11 BOA, DH.MKT., 1818/69.

12BOA, DH.MKT., 2319/13.

13 BOA, YEE., 36/67.

4 Hoca Sadeddin, Tacu’t- Tevarih, (Haz: Ismet Parmaksizoglu), Kiiltiir Bakanligr Yayinlari, Ankara 1992,
c. IV. s. 245 vd., Selahattin Tansel, Yavuz Sultan Selim, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1969, s. 78-81.,
Der. Martin Van Bruinessen-Hendrik Boeschoten, Evliya Celebi Diyarbekirde, Hetigim Yayinlari,
Istanbul 2003, s. 43—44.

15 Bu konu hakkinda 6nemli iki ¢calisma icin bkz. Abdullah Demir, “Osmanli Kaynaklarina Gore Dogu ve
Giineydogu Anadolu'nun IThaky” Koprii Dergisi, Bahar 2007, say1: 98, s. 167-182., Bilgehan Pamulk,
“Kiirt Beyleri'nden Yavuz’a Davet”, Tarih ve Diisiince Dergisi, say1: 63, Subat 2006.
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girmistir.'® Bolgenin Osmanli egemenligine ge¢cmesinde en biiyiik rolii yoredeki bey ve
emirler ile agiret kuvvetleri oynamistir.!”

Osmanl idari taksimatinda Dogu ve Giineydogu Anadolu’daki eyalet ve sancaklar
klasik sancak yapisindan farkli bir yapilanmaya tabi tutulmuslardir. Osmanl yonetimi
her ne kadar merkezi bir 6zellik arz etse de; Osmanli’'nin imparatorluk igerisinde cogratfi,
ekonomik, sosyal ve etnik yapiya gore degisen farkli yonetim modelleri uyguladig:
bilinmektedir. Bu meyanda Dogu ve Giineydogu’daki bazi sancaklarin idari statiilerinde
goriilen farkhilik dikkat ¢ekmektedir. Bu bolgelerdeki sancaklar genel olarak Yurtluk-
Ocaklik!® ve Hiikiimet! olarak adlandirilmaktadirlar. Nitekim Diyarbekir vilayetine bagl
on ii¢ sancak Yurtluk ve Ocaklik sistemi ile idare edilmekteydi?* Genc, Osmanh
hakimiyetine girdikten sonra yurtluk ve ocaklik statiistindeki bir sancak olarak
Diyarbekir Beylerbeyligine baglanmistir.? Bununla birlikte Genc sancagi otonom bir
ozellik tasimaktaydi. Kiirt emirlikleri arasinda en bagimsiz olanlar1 Genc ve Cezire
sancaklariydi. Bu sancaklarin siirsat vergisinden?? muaf olmalar1 bunun agik bir
deliliydi.® Emirliklerin statiisii gibi, kadilarin statiisti de farklilik arz etmekteydi. Cezire
ve Genc kadilar1 giinliik 300 akge maas alirken, Palu ve Hazzo kadilar ise, giinliik 150
akge maasla, bir derece asagidaki statii grubuna mensuptular. Bu da emirliklerin siyasal
statiilerindeki ve biiytikliiklerindeki farklari yansitmaktaydi.?*

16 Hoca Sadettin Efendi, Age., s. 245-261.

7 Nejat Goyting, XVI. Yiizyllda Mardin Sancagy, Istanbul 1969, s. 18-34., Tansel, Age., s. 81-90., Nazmi
Sevgen, “Kiirtler”, Belgelerle Tiirk Tarihi Dergisi, Say1: 8, 1968, s. 47-52.

18 Yurtluk-Ocaklik Sancaklar: Fetih esnasinda bazi beylere hizmet ve itaatleri karsiiginda, devaml
olarak sancak ve has seklinde tevcih edilen sancaklardir. Bunlara “Ekrad Sancaklari’” da denir. Bunlar
klasik Osmanli sancaklarindan farkli bir statiiye sahiptirler. Zira sancaklarin idaresi genellikle yoreye
eskiden beri hakim olan niifuzlu, eski mahalli beyler ve hanedanlara terk edilmistir. Bu tiir sancaklarin
idaresi babadan ogula gegerdi. Devlete ihanet ve itaatsizlik disinda, bu beylerin gérevden alinmasi s6z
konusu degildi. Seferde Beylerbeyi'nin hizmetine girmekle miikelleftirler ve bu memleketlere
merkezden kadi tayin edilirdi. imtiyazh sancaklar da diyebilecegimiz bu sancaklarda tahrir
yapilmakta, timar ve zeamet de bulunmaktadir.

19 Hiikiimet Sancaklar: Osmanlilarda sancaklarin yaninda “Hiikiimet” olarak adlandirilan ve idarenin
mabhalli beylere birakildig1 ocaklik suretiyle tevcih edilen sancaklar da mevcuttu. Bunlar defterlere Liva
yerine Hiikiimet olarak kaydedilmisti. Hiikiimet sancaklarin, kanunla belirlenmis statiileri, tabii olarak
Osmanli Devletine baglhliklarin Olgiisiinde gecerli idi. Diyarbekir, Van ve Bagdat eyaletlerinde
rastlanan hiikiimetlerin ihdas sebebi buradaki mahalli beyler {izerinden bir Slciide merkezi otoriteyi
saglamakti. Yurtluk-Ocaklik sancaklardan tek farki “Hiikiimet” olarak adlandirilan yerlerde tahrir
yapimayisidir. Bu nedenle “Hiikiimet Sancaklar’da timar ve zeamet yoktur. Sefer zamaninda kendi
kuvvetlerini alarak bagli bulunduklar1 beylerbeyinin emrinde savasa istirak ederlerdi. Yurtluk-Ocaklik
ve Hiikiimet sancaklar ile ilgili olarak bkz. Nejat Goytiing; "Yurtluk-Ocaklik Deyimleri Hakkinda", Prof.
Dr. Bekir Kiitiikogluna Armagan, Istanbul 1991, s. 13-27., Serafettin Turan, "XVII. Y{izyilda Osmanh
imparatorlugunun Idari Taksimat:", Atatiirk Universitesi 1961 Yillig1, Ankara 1963, s. 210-227., Orhan
Kilig, “’Ocaklik Sancaklarin  Osmanl Hukukunda ve Idari Tatbikattaki  Yeri”,
http://web firat.edu.tr/sosyalbil/dergi/arsiv/cilt11/sayil/257-274.pdf.

20 Mithat Sertoglu, Sofyali Ali Cavus Kanunnamesi, Istanbul 1992, s. 32.

2l Nejat Goyling, “Diyarbakir Beylerbeyliginin Ik Idari Taksimat1”, I{UEF Tarih Dergisi, Mart 1969, s. 23.

2 Siirsat bedeli, Osmanli Devleti'nde savas gibi olaganiistii durumlarda alnan avariz vergisi
gercevesinde tespit edilen bir fiyat {izerinden ordunun ihtiyact olan yiyecek ve gesitli ihtiyag
maddelerinin halk tarafindan karsilanmasidir. Bkz. Yusuf Halagogolu, XIV-XVIL Yiizyillarda
Osmanlilarda Devlet Tegkilat1 ve Sosyal Yapi, TTK Yayinlari, Ankara 1998, s. 66.

2 Bruniessen ve Boeschoten, Age., s. 56.

2 Bruniessen ve Boeschoten, Age, s. 59.
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1515’de tegkil edilen Diyarbekir eyaletinin on ii¢ sancagi bulunmakta idi.>> Bunlar
merkez Diyarbakir, Mardin, Sincar, Birecik, Urfa, Siverek, Cermik, Ergani, Harput,
Arapgir, Geng, Kig1 ve Cemiskezek sancaklariydi.?® Genc, 1515, 1520, 1568-1574, 1609,
1653 yillarina ait Osmanli idari taksimatinda stirekli olarak Diyarbekir vilayeti'ne bagh
bulunmaktaydi.?”? XVI. yilizyilda (1515, 1520, 1568-74) Diyarbekir Eyaleti'nin idari
taksimatinda Genc, Hanguk, Agcakale, Capakcur ve Kig1 (1538’de Erzurum’a baglandi.)
yer almaktaydi.2® 1840 tarihinde ise, Diyarbekir Eyaleti dahilinde Genc, Capakgur ve Zikti
kazalar1 mevcut olup? 1848 ve 1856/57 yillar1 arasinda Diyarbekir Eyaleti'nin idari
taksimatinda; Genc Kazasi, Capakgur Kazasi, Meneskurt (Solhan) Kazasi, Zikti Kazasi,
Tavus Nahiyesi ve Goyniik Nahiyesi yer almaktaydi.® Ozetle Genc sancag1, Osmanli idari
taksimatinda XIX. ytlizyilin ilk yarisina kadar Diyarbekir Eyaleti’'ne bagli bir sancak iken,!
XIX. ylizyilin sonlarina dogru Bitlis Vilayeti'ne baglanmistir.3
Genc Sancag1 Diyarbekir Eyaleti'ne bagh diger sancaklardan farkli olup o6zerk ve
ikinci sinif bir idari yapiya sahipti. Ik dénemlerde yurtluk ve ocaklik olarak idare
edilmekte iken III. Murad doneminde yapilan yeni diizenlemede diger sancaklardan
farkli olarak Genc sancagina ““Hiikiimet” unvami verilerek sancagin kanunnameleri
yeniden diizenlenmistir.®® Genc sancagimin, 1839’da Tanzimat Ferman ilan edilinceye
kadar Hiikiimet olarak kaldig1 goriilmektedir. Tanzimat'in ilaniyla birlikte Devlet, uzak
bolgelerde tam olarak hakimiyet kurmak ve mali kaynaklarin diizenli bir sekilde merkezi
hiikiimete aktarilmasini saglamak maksadiyla bolgede askeri, siyasi ve mali diizenlemeler
yapmaya bagladi. Ilk olarak Rumeli ve Anadolu Eyaletlerinde yapilan 1slahatlar, tedrici
olarak Diyarbekir Eyaleti'nde de tatbik edilmeye baslanmistir. Daha sarih bir ifadeyle,
Gilineydogu Anadolu’da Yurtluk, Ocaklik, Malikane veya Hiikiimet tarzinda idare edilen
ve Kiirt beylerinin tasarruflarinda bulunan Liva ve Sancaklarda, diger yerlerde oldugu
gibi yeni reformlar tatbik edilerek merkezi yap1 kuvvetlendirilmeye calisilmistir. Bu da,
Genc’in otonom yapisini kaybetmesi anlamina gelmekteydi.
Genc (Siiveydi) Beyleri
XVI. ytizyilda Serethan tarafindan kaleme alinan Serefname’ye gore, Genc beyleri Al-i
Bermek/Bermekogullar1 soyundan gelen Siiveydi/Siwedi Beyleri olup, Siiveydiler bu
bolgede uzun bir siire hiikiim siirmiiglerdir. Mezk(ir eserde Siiveydilerin soyu
peygamberin sahabelerinden Esved adinda birine dayandirildig1 gibi, Bermekilerin Iran’da
Belh Eyaleti'nde meskiin olup Mecusi olduklar1 ve soylarinin Fars Krallarina dayandig: da

%5 Goyiing, Age., s. 35.

2 Kig1 Akkoyunlulardan beri Pazuki asiretinin elindeydi. Pazuki asiretinin reisi Halid Bey, Caldiran
seferi sirasinda Osmanli ordugahina gelmisgse de, $Sah Ismail'in 6nemli adamlarindan biri oldugu icin
Sultan Selim tarafindan oldiiriilmiistiir. Bkz. Diindar Aydin, Erzurum Beylerbeyligi ve Tegkilati
(Kurulus ve Genigleme Devri 1535-1566), TTK Yayinlari, Ankara 1998, s. 233., M. C. Sahabeddin
Tekindag, “Yeni Kaynak ve Vesikalarin Isig1 Altinda Yavuz Sultan Selim’in Iran Seferi”’, TD, XVII,
Say1: 22 (1967), s. 71.

27 Tuncer Baykara, Anadolunun Tarihi Cografyasina Giris I Anadolunun Idari Taksimati, Ankara 1988,
s. 117.

28 Jbrahim Yilmazgelik, XIX. Yiizyilin Ik Yarisinda Diyarbakir, TTK Yayinlari, Ankara 1995, s. 123-126.

2 Yilmazgelik, Age, s. 136.

3 Yilmazgelik, age, s. 140.

31 Yilmazgelik, Age., s. 123-140.

32 Semseddin Sami, Kamus'ul- Alam, Kasgar Nesgriyat (Tipki Basim), Ankara 1996, C.V, s. 3894.

3% Abdullah Demir, “16. Yiizyilda Safevi ve Osmanli Doéneminde Geng Beyleri”, II. Bingol
Sempozyumu, (25-27 Temmuz 2008), Bingol 2009, s. 215.
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kaydedilmistir.3* Stiveydi Beyleri Abbasi halifelerinden Harun Resit zamaninda Bagdat'tan
go¢ ederek Genc sancagina bagl Seftalu Dagi'ndaki Hanguk’a® yerleserek bu bolgede
hakimiyet kurmuslardir. Siiveydi beyleri tedrici olarak topraklarini genisleterek Capakgur,
Meneskurd,* Genc, Agca Kale¥” ve diger bolgelerde de hiikiim stirdiirmiislerdir. Yukarida
ifade ettigimiz gibi Stiveydiler, onceleri Genc’e bagh Hancuk’a yerlesmisti. Akkoyunlu
Uzun Hasan, Capak¢ur'u bu emirligin topraklarina katmisti. Hanguk emiri, Capakgur,
Genc ve Agcakale’yi bir Kiirt Kizilbag asireti olan Pazukiler'den geri almisti. 1527 tarihli
tahrir defterinde, Capakgur'un otonom hakimi olarak Siiveydi hanedanmin emirinin adi
gecer. Bir kusak sonra Capakgur, Siiveydilerin dogrudan kontrolii altina girmistir.
Serefhan, Hancuk’ta hiikiim siiren Siiveydi Beyleri'ni kronolojik olarak kaleme almis ve
beylerin donemleriyle ilgili ayrintili bilgi vermistir. Serefhan donemine kadar hiikiim
siirmiis olan Siiveydi Beyleri Emir Sahab, Emir Celal bin Mir $Sahab, Emir Muhammed,
Emir Fahreddin, Emir Hasan, Emir Ebdal bin Mir Muhammed, Emir Stibhan bin Mir Ebdal,
Sultan Ahmet bin Mir Ebdal, Maksud bin Siibhan Bey, Murad Bey bin Sultan Ahmed Bey
ve Siileyman Bey bin Murad Bey’dir.*

Serefname’nin kaydina gore Genc Siiveydilerinin en parlak dénemlerinden biri Emir
Fahreddin donemidir. Bu déonemde beylik merkezinde biiyiik bir kalkinma gerceklesmis,
imar faaliyetleri yayginlastirilmis ve “adalet bayraklar1” beyligin her tarafinda
dalgalanmaya baglamistir.®® Emir Ebdal bin Mir Muhammed zamaninda ise Capakgur
valisi Aykutoglu'nun komutasindaki Kizilbaglar, Hancuk'un tizerine yiiriidiiyseler de
maglup olup geri dondiiler. Aykutoglu'nun agir bir yenilgiye ugramasiyla himayesindeki
askerler dagildi ve halk, valinin tiim mallarim1 yagma etti.*! Daha sonra beyligin basina
gecen Emir Stibhan (Isfahan Bey), kardesi Sultan Ahmet’le beraber beyligi idare etti. Kisa
bir siire Safevi hakimiyetinde kalan Genc ve gevresi, Pazukiler®? tarafindan idare
edilmekteydi. Stibhan Bey, Genc’i Pazuki Halid Bey’in ¢ocuklarindan alarak kendi
topraklarma katti. Caldiran savasindan sonra Siibhan Bey, Capakcur'u Aykutoglunun
elinden, Agcakale’yi de Safevi sultani Sah Ismail adina ydneten Pazuki Mansur Bey’in
elinden aldi. Silbhan Bey, Zag ve Menegkurt nahiyelerini de Kizilbas Kadir Bey’in elinden
alarak sinirlarina dahil etti. Daha sonra Siibhan Bey ve kardesi Sultan Ahmet, vilayeti kendi
aralarinda taksim ederek Capakgur ve ona bagl yerler Siibhan Bey’in, Genc ve Hanguk da
Sultan Ahmet Bey’in tasarrufuna birakildi.®® Iki kardes Genc ve Capakcur'u ydnetmeye
devam ederken aralarinda husumet ¢ikti. Sultan Ahmet’in, kardesi Siibhan bey’i miiteaddit
kez Osmanli hiikiimdar1 Sultan Siileyman’a sikayet etmesi iizerine, Siibhan Bey’in

3 Serefhan, Age., s. 282.

3 Serefhan bu yerlesim biriminin Geng’e bagh Seftalu Dagina yakin oldugunu zikretmektedir. Onceleri
Genc’in bir pargastydi, daha sonra Siiveydi emirlerinin merkezi haline gelmistir. (Bkz. Serefhan, Age.,
s. 284, Der. Martin Van Bruinessen-Hendrik Boeschoten, Evliya Celebi Diyarbekirde, ileti§im Yayinlari,
Istanbul 2003, s. 363.) Hancuk'un, Geng ilgesine bagli Mezre Rez adli kéy oldugu kaynaklarda
mevcuttur. Bkz. BOA, A. DVN, Mithime Defteri 4, s. 87., Hukiim: 908.

% Meneskurd: Giintimiizde Bing6l iline bagli Solhan ilgesidir.

37 Agca Kale: Serefname’de Genc yakinlarinda oldugu ve Hanguk beyleri Siiveydiler tarafindan idare
edildigi bildirilen bir yerlesim birimidir.

3 Serefhan, Age., s. 282.

¥ Serefhan, Age., s. 282-292.

40 Serefhan, Age., s. 285-286.

4 Serefhan, Age., s. 286-287.

4 Pazukiler hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Serefname, s. 374-381.

4 Serefhan, Age., s. 287.
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oldiirtilmesine dair bir emir ¢ikti. Bu gelismeden sonra Capakgur Kalesi, Osmanli'nmin
atadig1 bir memur tarafindan yonetildi.** Stibhan bey’in 6ldiiriilmesinden sonra y&netim
Sultan Ahmed’in eline gecti ve Sultan Ahmed 50 yildan fazla bir siire yonetimi elinde
tuttu.®

Sultan Ahmed’in 6liimiinden sonra yerine Siibhan Bey’in oglu Maksud Bey gecti.
Maksud Bey, Nahgivan seferi sirasinda Sultan Siileyman’in emrinde ve maiyetinde
bulunuyordu. Maksud Bey, bu savas esnasinda Nahcivan’a bagli Arpagay mevkiinde
Kizilbas ordusunun baskinina ugradi. Bu ¢arpismada biiytik bir cesaret 6rnegi sergileyerek
Sultan Siileyman’in takdirini kazandi. Bunun iizerine Sultan Siileyman, Capakgur
sancagimin Maksud Bey’in yonetimine verilmesi ve sancagin irsi olarak onun ¢ocuklarma
birakilmast konusunda bir emirname ¢ikardi. Ancak sonraki yillarda Maksud Bey,
Diyarbekir beylerbeyi Iskender Paga’ya ters diistiigiinden Iskender Pasa, Capakgur'u Emir
Maksud’dan alip bir Osmanli memuruna verdi.*

Emir Maksud’un oliimiinden sonra Iskender Pasa, Genc sancagini Sultan Ahmed’in
cocuklar1 arasinda taksim etti. Emir Muhammed Bey’e Hancuk nahiyesi ile Agcakale’yi,
Emir Murad Bey’e de diger nahiye ve sehirleri verdi. Ancak Capakgur, yine Osmanh
memurlarmin idaresine birakildi. Bu durum 16 yil siirdii ve Sultan Murad, kendi istegiyle
oglu Siileyman Bey’in lehine yonetimden feragat etti. Bu olaydan birka¢ yil sonra
miiteveffa olan Murad Bey’in, Siileyman disinda Ali Han, Elu Han ve Mustafa adlarinda {ig
¢ocugu bulunmaktaydi. Bu gelismelerden sonra Diyarbekir beylerbeyi Iskender Pasa,
Capakgur sancagmimn miilkiyet yoluyla Ali Han Bey’e verilmesi hususunda padisah
emirnamesi ¢ikartti. Hanguk livas1 emiri Mir Muhammed Bey ise Hanguk ve Agcakale’yi
iyi yonetemememsinden dolay1 Serdar Ferhat Pasa, onun sancagimi da Siileyman Bey’in
sancagma katti. Bu da, Mir Muhammed ile Siileyman Bey arasinda birkag yil siiren bir
ihtilafin yasanmasina neden oldu. Siileyman Bey, uzun bir siire emirlik yapti ve
Menegkurd'u bayindir hale getirerek orada bir cami yaptirdi. Bu bilgiler, XVI. ytiizyil
boyunca Siiveydi beylerinin Genc ve miilhakatini idare ederek yoreyi bayindir hale
getirdiklerini gostermektedir.

Genc’in Demografik Yapisi

Osmanli Devleti'nin énemli sancaklarindan biri olan Genc sancagi ve sancaga bagh
kazalar, diger sancak ve kazalar gibi farkli etnik ve dini gruplardan miitesekkildi.?”
1310/1892 tarihi Bitlis vilayet salnamesinde Genc sancagi niifusunun Miisliiman ve
Hiristiyan olmak tizere iki temel unsurdan olusmakla beraber sancak smnirlar1 igerisinde
Yezidi niifusun da mevcut oldugu kaydedilmistir. Yine 1316/1898 tarihli Bitlis vilayet
salnamesinde Liva dahilinde Miisliiman niifusla birlikte Hiristiyan niifusun varligindan da
bahsedilmektedir. Genc sancagi dahilindeki Hiristiyanlardan kasit Ermeniler olup,
bunlarin Ermenice konustuklar: ifade edilmis ve diger azinliklar olarak Kipti, Rum ve
Yezidilerden, bilhassa bahsedilmistir. 1898 tarihli Bitlis vilayet salnamesinde, Genc
sancaginin ahalisinin ekseriyetle Miisliiman oldugu, az bir kisminin Ermeni ve Kipti

4 Serefhan, Age., s. 287-288.

4 Serefhan, Age., s. 288.

46 Serefhan, Age., s. 288-289.

¥ Genc sancagl ile Capakgur ve Kig1 kazalarinin demografik yapist igin ayrintili bir galisma icin bkz.
Ercan Caglayan, “Osmanlinin Son Déneminde Capakcur ve Cevresinin Demografik Yapis: (1880-
1914)” Bing6l Sempozyumu (17-19 Eyliil 2010), Bingol 2010 (Sunulacak).
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milletlerinden ibaret olduklari, ahalinin ekseriyetle Tiirkce ve Kiirtge konustuklari,
Ermenilerin de Ermenice konustuklar1 kaydedilmistir.*

Kamusu’'l Alam adli eserde de Genc sancagimin demografik yapisindan ayrintili bir
sekilde bahsedilmistir. Eserde, Genc sancaginin, Bitlis vilayetini olusturan dort sancaktan
en batida yer alan1 oldugu, Mus ve Siirt sancaklar ile Diyarbakir ve Erzurum illeriyle smir1
bulundugu belirtilmistir. Ayrica sancagin merkezinin Ginc Koyii oldugu; sancagin Geng,
Capakcur ve Kulp adlariyla ii¢ kazasi ve bunlara baghh bes nahiye ile 423 kdyden
miitesekkil oldugu kayd: yer almistir. Yine mezkir eserde, Genc sancagmin niifusunun
66.197 oldugu, bunlarin 52.397’sinin Miisliiman Kiirt ahali*, 12.964’iiniin Ermeni ve
836’smin Yezidi oldugu kaydedilmistir.®® Bu bilgilerden de anlagilacag1 tizere Genc
sancaginda farkli etnik ve dini unsurlar bir arada yasamakta olup sancak heterojen bir yap1
arz etmekteydi.

Ekonomi

Arsiv belgeleri, Bitlis Vilayet salnameleri ve Kamusul Alam adli eserde Genc
sancagindaki ekonomik faaliyetlerle ilgili ayrintili bilgiler yer almaktadir. Mezkr eserlerde
sancakta tarim, ziraat, hayvancilik ve aricilik faaliyetleri hakkinda doyurucu bilgiler
mevcuttur. Yoredeki iktisadi faaliyetleri daha 6nceki bir ¢alismamizda®! ayrintili bir sekilde
ele aldigimizdan dolay1 tekrardan kaginmak igin ekonomi ile ilgili ayrintiya girmeyecegiz.

SONUC

Sultan Selim doneminde Osmanli egemenligine giren ve uzun bir siire Diyarbekir
beylerbeyligine bagli bulunan, XIX. yiizyilin son c¢eyreginde Bitlis vilayetine baglanan
Genc, Osmanli’min 6nemli sancaklarindan biri olmustur. Ilk olarak “Yutluk-Ocaklik”
seklinde idare edilen ancak III. Murad doneminden itibaren “Hiikiimet” unvani verilen
sancak, yorede meskiin Siiveydi Beyleri tarafindan idare edilmekteydi. Sancak merkezi
zaman zaman degismekle beraber daha ziyade bugiinkii Ginc (Kale) ve Ardusen koyleri
miilhakatinda kurulmustu. Sancak, Capakgur, Geng ve Kulp adiyla ti¢ kaza, Valyer, Mizak,
Ognut, Pecar ve Hetah adiyla bes nahiye ile 423 koyden miitesekkildi.

Demografik bakimdan gesitlilik arz eden sancakta, Kiirt ahalinin yam sira, Ermeniler,
Rumlar, Yezidiler ve Kiptiler yasamaktaydi. XIX. asrin ikinci yarisindan sonra sancakta
Miisliiman ahaliyle birlikte gayri Miislimler de yonetimde yer alarak miisterek bir hoggorii
ortamui tegkil etmislerdir. Gayri Miislim ahali kendi mabed ve mekteplerini insa ederek bu
miiesseselerle kendi kiiltiirlerini istikbale tasimislardir.

Daglik bir araziye sahip olan sancakta c¢ok cesitli ekonomik faaliyetler de
gerceklestirilerek yorenin sosyo-ekonomik c¢ehresi biiylik oranda degismistir. Sancakta
tarim, hayvancilik, aricilik ve ziraat onemli ekonomik faaliyetlerdi.

48 Salname-i Vilayet-i Bitlis, Bitlis 1316 (1898), s. 290.

4 Osmanlt Devleti'nin tutmus oldugu Tahrir defterleri, salnameler, niifus defterleri ve niifus istatistikleri
gibi resmi kayitlarinda yoérede yasayan Miisliiman halk, Ekrad (Kiirtler) seklinde kaydedilmis ve higbir
resmi kayitta Zazalar, Kiirtlerden ayri bir unsur olarak tavsif edilmemistir. Kemal H. Karpat da,
Osmanli niifusunu ayrintili olarak tetkik ettigi calismasinda, Anadolu'nun dogusunda yerlesik ve
gogebe Kiirtlerin yasadigini; Kiirtlerin biiyiik cogunlugunun Kurmanc, geriye kalan gurubun ise Zaza
olarak adlandirildigim belirtir. Bkz. Kemal H. Karpat, Osmanl Niifusu (1830-1914) Demografik ve
Sosyal Ozellikleri, (Cev: Bahar Tirnaker), Tarih Vakfi Yurt Yayinlar, Istanbul 2003, s. 98.

50 Sami, Age., c. V., s. 3894-95.

51 Bkz. Ercan Caglayan, ’ Osmanh Hakimiyetinde Capakgur ve Cevresinde Iktisadi Hayat”, Bingol Tarih
ve Kiiltiir Arastirmalar1 Dergisi, Bahar 2008, Say1: 2, s. 73-96.
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Bu sinurli ¢alismada da goriilecegi tizere Genc, Osmanli doneminde 6nemli bir yere
sahip olup bu o6nemini Cumbhuriyetin ilk yillarina kadar stirdiirmiistiir. Bayindirlik
faaliyetlerinden ekonomiye, ¢ok kiiltiirliiliikten hoggoriiye ve idari yapidan mimariye
kadar bir¢ok alanda miihim izler birakmistir. Yorenin, unutulmuslugunu ve terk
edilmigligini nihayete erdirerek mazideki ihtisamini yeniden yakalamasi, bu tarihi
tecriibeyi yeniden soluklamasiyla miimkiin olabilmektedir.
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DIYARBAKIR'DA YASAYAN EL SANATLARINDAN ORNEKLER
(Palan, Kiirsii ve Sapka Yapimi )

Ars. Gor. Evindar YESILBAS
Mardin Artuklu Universitesi
Sanat Tarihi Bolumu

oz

El sanatlari, insanoglunun kendine yararli olacak esyayr hazirlarken elindeki
malzemeyi renk, zevk, desen ve ahenk birlikteligi ile yogurmasi sonucu ortaya ¢ikar.
Insanlarin yasam bigimi, sanat anlayisi ve el becerisi ile biitiinlesen el sanatlar1 kisinin
kendisiyle yasar. Oyle ki; el sanatlar1 bir milletin yasayan en canl belgeleri niteligini tagir.

Folklorik agidan el sanatlari, halklarin ve kiiltiirlerin, geleneksel siislenme bigimini
ogrenmemize, insanlarin bedenini ve gevresini giizellestirme arzusu ile ekonomik kazang
saglama diislincesinin bir arada nasil kurgulandigin1 kavramamiza yardimci olmaktadir.
Bu arastirmada, Diyarbakir ilinin yasayan el sanatlar1 6rneklerinden palan yapimu, kiirsii
yapimi ve sapka yapimu ele alinarak incelenmistir. El sanatlar1 6rneklerimiz, ham madde
temini ve yapim teknigi alt bashklari ile detaylandirilmistir.

Anahtar Kelimeler: El sanati, Diyarbakir, palan, kiirsii, sapka.

ABSTRACT

Handicrafts, occur that mankind will be useful in preparing the materials in hand,
color, taste, design and harmony, with unity as a result of mixing . People's lifestyle, art
and hand craft skills by integrating live with itself of person. So that the crafts of a nation's
character who carries the most vivid documents.

Folkloric aspects crafts are helping us to understand how people and cultures,
traditional dress the way out we human bodies and environment beautification desire for
economic gains thinking together how the speculations. In this study, living in the city of
Diyarbakir blade of handicrafts making, palan making, chair making and hat making
were investigated by examining. Our handicrafts, raw material supply and construction
techniques are detailed with sub-titles.

Keywords: Handicraft, Diyarbakir, palan, chair, hat.

Giris

El sanatlari, insanoglunun kendine yararli olacak esyayr hazirlarken elindeki
malzemeyi renk, zevk, desen ve ahenk birlikteligi ile gerceklestirmesi sonucu ortaya
cikar. Insanlarin yasam bicimi, sanat anlayisi ve el becerisi ile biitiinlesen el sanatlari
kisinin kendisiyle yasar.! Oyle ki; el sanatlari bir milletin yasayan en canli belgeleri
niteligini tagir.

El sanatlari, doganin olumsuz sartlarindan korunma iggiidiisiiyle, giinliik yasantiya
kolaylik saglama amaciyla icra edilirken ge¢misteki izlerin gelecege aktarilmasinda etkin
rol oynar. Bilgi iletimi ve iiretim siireklilik arz ettigi icin el sanatlar1 geleneksel 6zellik
kazanmis olur?.

11. Oztiirk, Geleneksel El Sanatlarina Giris, Ankara 1998, s.86.
2 M. R. Suimerkan, Trabzon Yoresi Geleneksel El Sanatlari, Trabzon 1998, s.13.
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Folklorik agidan el sanatlari, halklarin ve kiiltiirlerin, geleneksel siislenme bigimini
ogrenmemize, insanlarin bedenini ve gevresini gilizellestirme arzusu ile ekonomik kazang
saglama diisiincesinin bir arada nasil kurgulandigini kavramamaiza yardimc: olmaktadir®.
Bu arastirmada Diyarbakir ilinin yasayan el sanatlar1 6rneklerinden palan yapimu, kiirsii
yapimi ve sapka yapimi ele alinarak incelenmistir. El sanatlar1 6rneklerimiz ham madde
temini ve yapim teknigi alt bagliklari ile agiklanmaistir.

Teknolojinin ve hizli iletisim araglarinin gelismesi ¢agdas yasama bi¢imini dogurmus,
yeni yasama bigimi ister istemez el sanatlarinin yavas yavas kaybolmasina neden
olmustur. Bugilin ¢ok zor sartlar altinda yasama ugrasi veren ustalar makineyle
yarisamamakta, bir bir mesleklerini birakmak zorunda kalmaktadirlar.

DIYARBAKIR’IN TARIHCESI

Tarih boyunca Giineydogu Anadolunun ilim, kiltiir ve sanat merkezi olan
Diyarbakir'in ne zaman kuruldugu bilinmiyor. Ancak sehrin Fiskaya isimli kayaligin
tizerinde bulunan i¢ kale kesiminin ilk yerlesme yeri olarak kuruldugu sanilmaktadir*.

Diyarbakir yoresinde yapilan kazilar sonucu ilk yerlesmelerin M.O. 7. bin
yillarina kadar indigi ortaya gikarilmistir. Anadolu’daki ilk yerlesme yerlerinden biri
olan Cayonii orta paleolitik doneme tarihlendirilmektedir®.

M.O. 2. binin ortalarinda Huri ve Mitani kralliklariin hakimiyetine giren
Diyarbakir, stratejik konumu itibariyle her donemde 6nemli bir yerlesim yeri olmustur.
Mittanilerden sonra bolgeye Asurlular ve Urartular ( M.O.1260 ) egemen olmuslardir®.
Daha sonra Diyarbakir'1 sirasiyla Iskitler (M.O. 653-625), Medler (M.O. 625-550), Persler
(M.0.550-331), Biiyiik Iskender (M.O. 331-323), Selevkoslar (M.O. 323-140), Partlar
(M.O.140-85), Biiyiik Tigran ( M.O. 85-69) ve Romalilar (M.O.69- M.S. 53) ydnetmisgtir”.

53- 395 doneminde Diyarbakir'in Partlar- Romalilar, Sasaniler- Romalilar arasinda
gecen miicadelelerden dolay: siirekli el degistirildigi belirtilmektedir®. Diyarbakir 395-
639 tarihlerinde Islam ordularimin fethine kadar, Bizans yonetiminde kalur.

H.z. Ali'nin halifeliginden sonra (656-661) kisa bir siire H.z. Hasan’a bagh kalan
Diyarbakir daha sonra sirasiyla Emevilerin (661-750), Abbasilerin (750-869),
Mervanilerin (984-1085), Selguklularin-Artuklularin® (1070-1232), Eyyubilerin (1232-1240),
Akkoyunlular'in (1401-1469) eline geger!®.

Diyarbakir'da 8 yil kadar yonetimi ele alan Safeviler'den sonra, 1515 yilinda
Osmanli yonetimi baglamistir. 16. y.y. da Diyarbakir Osmanli yonetiminde oldukga
parlak bir donem yasamistir!’. Osmanl hakimiyetinden sonra Milli Miicadelede basarili
sonuglar elde edilerek Tiirkiye Cumhuriyeti dénemi baglamistir.

PALAN YAPIMI

3 Stimerkan, a.g.e., s.15.

+1. Akbulut, Diyarbakir, Diyarbakir 1998, s.12

5. Beysanoglu, Anitlart ve Kitabeleri ile Diyarbakir Tarihi, C:I-II, Ankara 1987, s.36.
¢ Beysanoglu, a.g.e., s.68.

7 Akbulut, a.g.e., s.20.

8 Beysanoglu, a.g.e., 5.106.

° O. Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye Tarihi, Istanbul 1984, 5.418-419.

10 Beysanoglu, a.g.e., s.516.

11 Beysanoglu, a.g.e., s.516.
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Kirsal kesimlerde ve koylerde insanlarin giindelik tagimalarmi yapan, giindelik
islerinde kolaylik saglayan esek veya katirlarin sirtina konulan, hayvanin sirtinin
acimasini engellemek amaciyla yapilan sirtliklara palan denir.

Teknolojik gelismeler sonucu arabalarin artmasi, insanlarin arz ve taleplerinin
azalmasi ile Diyarbakir'da palan yapimini icra eden ustalar birkag kisiyle simrh
durumdadir.

Ham Madde Temini

Palan yapiminda malzemeler masrafsiz olup, kolay temin edilen eski kdy kilimleri,
kege, ot ve sazliklardan olusur. Az malzeme gerektiren palan yapiminin yogun bir emek
sonucu ortaya ¢iktigini soyleyebiliriz.

Diyarbakir’da birkag yil oncesine kadar kege sanatini icra eden ustalarin dlmeleri
tizerine kege ihtiyac1 Urfa, Konya ve Afyon gibi illerden temin edilirken, bu durum
maliyet acisindan ustalar1 etkilemektedir. Keceler tepme kege olabildigi gibi presli
fabrika kecesi de kullanilmaktadir.

Diyarbakir'mn cevre koylerinden ve Dicle nehri kenarlarindan elde edilen ot ve
sazliklar palan yapiminda kullanilan degersiz fakat onemli bir malzemedir.

Yapim Teknigi

Ustalar ellerindeki kilim veya palaslar1'> hayvanin sabit olan sirt dlgiilerine gore iki
kath olarak keserler. 1x1 m. boyutlarinda kesilen kilimler otlarin konulacag: agiz kismi
acik kalacak sekilde ti¢ taraftan dikilir. Usta elindeki kegeyi de bu Olgiilerde kesip,
hayvanin sirtina gelecek olan i¢ tarafa diker. Hayvanin sirtina yiiklenen agirligin
arttirllmasi durumunda, sirt kemiklerine zarar gelmemesi amaciyla kege palanin ig
tarafina dikilir.

Kegenin tutturuldugu kilimin {izerinde belli araliklarla dikisler atilir. Dikislerin
arasinda kalan bosluklara sis veya demir yardimu ile ot ve sazliklar yerlestirilir. Sazliklar
sikistirilana kadar demir ¢ubuk yardimi ile bastirilir. Daha sonra palanin agiz kismi
cuvaldizlarla dikilir. Usta palani egimli bir hal alana kadar elle sekillendirir. Bu islemden
sonra palanin ikinci yiizii olan daha yeni bir kilim pargas: dis tarafa dikilir.

Hayvanin sirt kismina gelen boliim keceli, diger dis boliim ise kilim olarak elde
edilmis olur. Dis yiizde kiiglik kege parcalariyla kenarlarina da renkli kil iplerden
zikzaklarla stisleme yapilmaktadir. Zanaatg1 yaptig: isi bir taraftan kullanima yonelik
yaparken, diger yandan yaptig1 ise gereken degeri vererek, yaptig1 isleri siislerken,
artistik bir ifadeyle i¢ diinyasini ve mesajlarin1 da aktarmasini bilmistir.

KURSU ( TABURE) YAPIMI

Diyarbakir yoresinde mobilya sektoriiniin gelisiminden 6nce evlerde, avluda oturmak
i¢gin kiirsii denilen tabureler ¢ok kullamilirdi. Mobilya {irlinii olarak gelisen sandalye
cesitleri ile Diyarbakir’da kiirsii kullanimma kiigiik yerlerde ve kahvehanelerde
rastlamak miimkiin olmustur.

Kiirsii; ahsap malzemeden yapilan dort ayak ve bunlari birbirine baglayan tel ile lastik
seritlerle Oriilen oturma boliimiinden meydana gelmektedir.

Ham Madde Temini

Ormanlik alan bakimindan Gilineydogu Anadolunun en yoksul illerinden biri olan
Diyarbakir’da ahsap malzemenin bir kismi ¢evre kdylerden bir kismi da gesitli illerden
temin edilmektedir.

12 Palas: Kap1 esiklerine veya girislerine serilen degerli olmayan kilim gesidi.
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Kiirsti yapiminda kavak, giirgen, ceviz ve ¢inar agag tiirleri kullanilir. Ahsabin yan
sira kendir denilen keten serit ip, tel ve ahgab1 kesip delmeye yarayan makineler
kullanilmaktadar.

Yapim Teknigi

Farkli illerden temin edilen agaglar 40 cm. boyunda dort parca halinde kesilir. Kesilen
bu parcalar hizarda sekiz parmak kalinliginda dogranir. Daha sonra tornada oyma
islemine tutulan ayaklar birbirine parmaklarla tutturulmasi igin pilaniye denilen delme
makinalarinda delinir. Ayaklarda olusturulan deliklere ¢atma islemi ile parmakliklar
gecirilir ve bir anlamda kiirstiniin iskeleti tamamlanmis olur.

Ahsapla olusturulan bu iskeletin ayaklar1 arasma carpraz bir sgekilde teller
baglanmaktadir. Tellerin baglanmasindaki amag kiirsiiniin pargalarnin dagilmasini
onlemek ve kiirstiniin ayaklarina destek saglamaktir. Ciinkii ayaklar arasina yerlestirilen
parmakliklarda higbir tutturucu malzeme kullanilmadan ¢atma islemi uygulanmaktadar.

Kiirsiiniin oturma yeri 2.5 cm genigliginde plastik malzeme ile driilmektedir. Orme
islemi diiz dokumalarda oldugu gibi bir iistten bir alttan atilarak gerceklestirilir. Plastik
malzeme genel olarak kavak agacindan yapilan kiirsiilerde kullanilirken, ceviz, giirgen
ve ¢inar agaglarinda pamuk ip kullanilmaktadir. Pamuk iplerde diiz dokuma bigimde
oriilmesinin yani sira balik ag1 tekniginde de oriilmektedir. Kiirsii yapimin son asamasi
olan siislemede kalem isi tekniginde bitkisel motifler tercih edilir. Kiirstiniin ayaklar1
tizerine islenen siisleme kompozisyonu zanaat¢mnin i¢ diinyasiin yansimasiyla,
tamamen kisisel begenisini yansitir.

SAPKA YAPIMI

Sapka basta kullanilan, giysiyi tamamlayan ve gesitli dis etkilerden koruyan bir
aksesuardir. {lk sapka M.O. 5000 yilinda H.z. Musa'nin iivey annesi olarak bilinen Misir
prensesi olan Thermutis tarafindan saglarini riizgardan ve tozdan korumak amaciyla
kullanmisti. Klaft ad1 verilen bu baslik bastaki taca tutturulan ve sag1 ortiip muhafaza
eden kolay cikarilabilen tiildiir. Zamanla tiil yerine altin ve giimiis ipliklerle yapilmis
kumaglar kullanilmistir. Pramitlerde yapilan kazilarda bu tarz pek ¢ok kadin bashigina
rastlanmigtir's.

Ik cagda klaft, yasmak, fes, petatus, tanbur, bere isimlerinde farklh sapkalar
kullanilirken, Ortagagda barbette, hennin gibi sapka modelleri kullanilmistir. Yenicagda
ise tiirban, tudon kukulatas, juliet kepi, mary stuart kepi, fontange, palisades gibi sapka
gesitlerinin kullanildig bilinmektedir!4.

Diyarbakir'da eskiden kadin ve erkekler igin ayri olarak tasarlanan sapkalar,
glntimiizde yerini yalnizca erkekler i¢in yapilan sapkalara birakmustir.

Sapka yapiminda kullanilan malzemeler arasinda kumas, hasir (telis), pamuk veya
tiiy, astar, karton, tella, sabun, toplu igne ve dikis makinesi sayilabilir.

Yapim Teknigi

Sapkanin yapiminda ilk asama kumasin kaliplar iizerine konulup, kesimci tarafindan
kesilmesidir. Kesilen kumas sekiz kose olusturacak sekilde dikilir. Daha sonra sapkanin
i¢ kismini hazirlamak igin telis denilen hasir ile astar arasina pamuk konularak orta
kisminda zikzaklar olusturarak dikim yapalir.

13 Cubuk, Giilten, Sapka Yapim Teknikleri Dersi Ders Notlari, Konya 1994, s.1.
14 Cubuk, Giilten, a.g.e., 5.4-5.
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Sapkanin tiglincli boliimii olan grogen ve kenar mukavvasi kaliplarin numarasma
gore kesilir ve kumasla kaplanarak ikisi beraber dikilir.

Ik hazirlanan kalibin icine astarli hazirlanmis ikinci parca yerlestirilip makinede
dikime tabi tutulur. Grogen denilen kasketin yarim ay seklindeki on parcas: ile
etrafindaki uzun serit, mukavva sapkaya ilinti edilir. Minti yerlerinin tizerine kurdela
(siper) denilen kumasgtan serit dikilir, grogen ve ana parcanin yan taraftaki birlesme
yerlerine de birer diigme dikilir.

Bu sekilde yapilan sapka tiiriine “sekiz koseli Diyarbakir sapkasi” denilir. Ustalar bir
sapkay1 ortalama 45 dakika ile 1 saat icinde yapmaktadirlar. Bunca emek karsisinda
ilginin daha ¢ok yagh kisiler tarafindan olmasi, gelecekte bu meslegin fazla yasamayacag:
tedirginligini beraberinde getirmektedir.

SONUC

Tarihin eski devirlerinden beri gelisen kiiltiirel mirasimizin bir 6gesi olan el sanatlari,
yok olmadan canliligin1 muhafaza etmek zorundadir. Milli kiiltiir igerisinde onemli bir
yere sahip olan el sanatlar1'®, diger etnografik sanat eserlerinde oldugu gibi halkin yerel
kiltiirtinii, karakterini ve sanat tislubunu, izah etmesi yoniinden bir ayna vazifesi
tasimaktadir.

El sanatlar1 ustadan ¢iraga iletme yontemiyle devraldiklar1 mesleklerini daha sonraki
kugaklara aktarma konusunda biiyiik sikintilar cektigini belirtmek gerekir. Bununla
birlikte, sistematik ya da programli ¢abalar olmaksizin, sadece nesillerin kiiltiirel
aktarimiyla devamlili1 saglamak giiniimiizde artik daha zordur.

Bu cercevede ilk adim olarak merkezi otoriteye bagh kurumlar ile yerel yonetim
birimlerinin, girisimcilere Oncelikle Onderlik etmeleri s6z konusudur. Boyle bir is
birliginden sonra fiziksel ¢alisma ortamlarinin tesisine kosut olarak, SODES kapsaminda
hazirlanacak bir proje biitcesinden kaynak aktarimi saglanabilmelidir. Asil olan, bu
iretimi satis ve pazarlama imkanlar1 arastirilmali, bu konuda reklam ve promosyon
¢alismalar1 yapilmalidur.

Bu Oneriler uygulama imkanina sahip olursa, elde edilecek sonuglar Diyarbakir
ekonomisine katkida bulunacak, ilave olarak proje kapsaminda yetistirilecek ¢iraklarin,
ekonomik refahma doniik bir pencere agmasi bakimindan bagka bir sosyal amaca da
hizmet etmis olacaktir.

Bir tarih boyu geleneksel kiiltiirlerini yaratan toplumlar, bugiinkii modem yasam
icerisinde zaman zaman gelenek ve goreneklerini, sanatlarini, hiinerlerini terk etmeye
bagsladilar. Bir bagka deyisle, toplumlar gelisir ve degisirken belli 6l¢gtide kiiltiir erozyonu
da yasgarlar. Bu hizli degisikligi durdurmak miimkiin olmayacagima gore, elde mevcut
bulunan birka¢ 6rnegi yasatarak, dis diinyanin hizmetine sunmak, sergilemek yerinde
olacaktr.
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NEDIM’IN SIIRLERINDE AYNA IMGESI

Gozde DEDE

Yiiziincii Y1l Universitesi
Tiirk Dili ve Edebiyati
Lisans Ogrencisi

oz

Insamin suretini kendisine gosterme 6zelliginden dolay, farkh kiiltiirlerce degisik
anlamlariyla kodlanan ayna, psikanalizden edebiyata kadar bir¢ok farkli alanda simge
yuklii bir alet olma ozelligine sahiptir. Ayna, ayni zamanda tasavvufta, bunun kimi
yansimalarini giliglii bir bigimde igeren divan edebiyatinda siklikla bagvurulan ve
simgesel deger yiiklenen alet olarak 6nemini korumaktadir. Bunlar arasinda; sevgilinin
yuz giizelligi, asigin gonliintin berrakligl, insan- 1 kamilin gonlii, Allah’a ulasma veya
yakin olma arzusu gibi anlamlar siralanabilir.

Siirlerinde hayat1 oldukga canli bir bicimde anlatan Nedim (1681?-1730), Divan'inda
aynay1 farkli anlamlariyla siklikla kullanir: Sevgilinin giizelligi, asigin gonliiniin safligy,
sevgilinin kendine hayranlig: gibi giimiis mahfaza gibi yansimalarla Nedim siirine giren
ayna imgesi, ayn1 zamanda zarafet ve giizelligin anlatiminda islevsel kilinir. Aynanin pas
tutmasi, Iskender’in aynast gibi kullanimlar da sairin musralarinda aynanin anlam
cesitliligine araciik eder. Bu bildiride, yazarin divaninda ayna imgesini iceren tiim
beyitlerin neden oldugu anlam zenginligi ve cesitliligi, aynanin kiiltiirel yasamimizdaki
yeri ile baglantilar kurulmak suretiyle analitik bir ¢6ziimleme yapilmasi
hedeflenmektedir.

ABSTRACT

The mirror has been encoded with different meanings because of its feature of
reflecting one’s face and it is a device that is full of symbols in many fields such as
literature and psychoanalysis. In addition to this, it carries on its importance as a device of
symbols in Sufism and as a reflection of this; it has been frequently applied in divan
literature. The facial beauty of beloved, the purity of the heart of the lover, the heart of the
fully mature person, the wish to reach or to become close to God (Allah) are some
meanings applied as symbols of the mirror.

Nedim (1681?-1730) defined the life in a very vital way in his poems and he
frequently used the mirror with different meanings in his Divan: the mirror is used in
poetry of Nedim as the beauty of the beloved, the purity of the lover, the narcissism of the
beloved and silver casing reflections. Moreover; it is functional in the description of
elegance and beauty. The expressions such as the ‘rusted mirror” and ‘Alexander’s mirror’
improve the meaning diversity in verses of the poet. This article aims to figure out all
applications of the mirror in poet’s verses, their meanings, their diversity and it also aims
to relate the place of mirror in our culture by analyzing the derived data.

Giris

Temel iglevi, ‘yansitmak’ olan ayna, sadece giindelik yasamimizda degil, aym
zamanda tarihi stireg i¢inde de farkli kiiltiirlerde oldukca cgesitlilik arz eden kullanimlara
sahiptir. Ayna, ayn1 zamanda insanoglunun, kesfetmesinden bu yana vazgegemedigi,
yogun kiiltiirel anlamlar ytikledigi bir metafordur.
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Tiirkge Sozliik'te; diiz anlamiyla “15181 yansitan, varliklarin goriintiisiinii veren, cilal
ve sirth cam, gozgli” seklinde karsilanan aynanin, Karagdz oyununda “perde”,
dogramacilik ve yapicilikta “gergeve igine gegirilen tahta ve yas levha”, “atlarin diz
kapag1” argoda “iyi durumda, yolunda” gibi anlamlar1 vardir. Arseven, aynay1 su sekilde
tanimlar: “Arka tarafina ince bir civa tabakas: siiriilmiis gayet diiz cam levhalardir ki
kargiliklarindaki seyleri sekil ve renkleriyle aksettirir.” (Arseven ,1975:141-143).

Arapga’da “mir’at”, Farsga’da “ayine” olan sozciik, Tiirk¢e’de “gozgii” seklinde
kargilanir. Tiirkgede, bu sozciiglin su tiirden kullanimlar: vardir: “ayna, aynacilik, aynals,
aynali sazan, ayna tasi, ayna bakar, ayna goz, aynalik, aynasiz, ayna tirnagi, aynac,
aynakol, aynalik tahtasi, aynasizlik” (TDK)

flkel dénemlerde aynanin gorevini su goriir. Sonrasinda madeni diiz levhalar
parlatilarak ayna gibi kullanilmistir. Camin icadi ile birlikte, giintimiizde kullanilan
aynalar yapilmigtir.

Tiirkelere ait ilk yazii kaynaklardan itibaren “ayna” ibaresiyle sik sik
karsilasmaktayiz. Agura Yazitlarinda aynadan soz edilmektedir. Buradan anlasildig:
kadariyla Tiirkler madeni aynalar kullanmislardir. Kasgarli Mahmud un Divanii Liigat-it-
Tiirk’tinde “ytizliig” maddesine “iki yiizliig er” ve “iki yiizliig kozlingii” (iki ytizli ayna)
kargiliklar1 verilir. “K6g” maddesi ise: “Aynanin yiiziinde peyda olan pas” seklinde
agiklanir. Sonraki doneme ait eserlerde aynaya iliskin olduk¢a ¢ok kullanim
vardir.(Cetindag,2005: 90-91).

1) Psikanalizde Ayna

Insanoglunun var olusundan beri merak duygusu siirekli onu diirtiikler, bu anlamda
kendini tanimasi, kendi beninin farkina varmak istemesi en tabi ozelligidir. Freudun
takipgisi Fransiz psikanalist Jacques Lacan’a gore ayna evresi, su sekilde cereyan eder: 03
ay ile 06 yas arasindaki cocuk, esgiidiimiiniin tam olarak yerlesmedigi bu giigsiizliik
doneminde diissel bir bicimde beden biitiinliigiine sahip olma durumunu yasar. Bu
diigsel biitiinlesme, ¢ocugun tiimlesmis benzerine yaptigi 6zdeslesmeyle gerceklesir.
Ayna evresi, olusacak ¢ocuk beninin bir taslagi olup ¢ocugun aynada kendi 6z resmini
algilamasiyla belirir. Cocuk gergekte zihnen sahip olmadig viicut birligini kendi
benzerleriyle ya da kendi 6z gortintiisiiyle 6zdeslestirerek yasar.

2) Tasavvufta Ayna

“Tasavvufta her sey ziddu ile kaim oldugu i¢in Viicud-1 Mutlak’m zidd1 olan Adem-i
Mutlak, bir ayna olarak diisiiniiliir. Adem-i Mutlak miistakil bir mevcudiyete sahip
olmay1p aynada goriilen bir hayal gibidir. Aynada akseden esya bir golgeden ibarettir.
Allah bir an tecelli etmemeyi dilese, biitlin miimkinat ve mezahir ortadan kalkar.
Tasavvuf anlayisma gore Allah, bir ayna olarak yarattig1 insanda, zatinin giizelligini
seyreder” (Pala, 1999: 49-50).

Ayna, ayn1 zamanda insan-1 kamilin kalbi anlamina da sahiptir. Insan-1 kamil
olgunluguna erisen tek kisi de sliphesiz Hz. Muhammed (s.a.s)’dir. Allah’in her bir
sifatim1 diinyada gérmemiz miimkiindiir. Insan da diinyann bir numunesi konumunda
oldugu i¢in Allah’in sifatlarini yansitmaktadir. Hallac'in “ene’l hak”, Seyh $ibli'nin “Ben
dinliyor ve ben soylityorum” demesi, ilahi vecdin birer timsalidir.

3) Divan Edebiyatinda Ayna

Divan siirinde ayna sozciigii, su terkipler iginde kullanilir: “ayine-dan, ayine-dar,
ayine-gerdan,ayine-gubar,ayine-i alem-niima,ayine-i Iskender (Onay, 1993:120-122).
Aynayla ilgili siire konu edilen bazi inaniglari, Iskender Pala onlari su sdzlerle dile getirir:

45



“Top aynalarin zincirle diikkan kapilarina asilmasi igeride oturan kisinin sokagi
seyredebilmesi ve kimlerin gelip gectigini 6grenebilmesi igindir. Yeni dlen kisinin agzina
ayna koyarlarmis eger kisi hala canli ise ayna bugulanirmis. Papaganlara konusma
ogretilirken karsilarma biiyiik bir ayna konulur ve aynanin arkasindan konusurlarmais.
Boylece papagan konusanin aynadan gormiis oldugu hemcinsi oldugunu sanarak onu
taklide baslarmis.(Pala, 1999: 49-50).

Aynanin edebiyatta kullanilis sebeplerinin baginda bir siis malzemesi olusu gelir.
Glizeller aynaya bakarak kendi giizelliklerinin farkina varirlar, yine ona bakarak
stislenirler. Divan siirinde sevgilinin ytiziindeki giizellik unsurlarini anlatmak icin ayna
kavramindan yararlanilir ve tenasiip yoluyla kullanilir. “Ayna cepte tasinmasi dolayisiyla
da ele alinilir. Cep aynasimin eksik edilmesi bir hatadir. Bakilmaya bakilmaya pas tutmasi,
hem sevgili, hem de asik i¢in tahammiil edilemez bir durumdur.”(Pala,1999: 49-50).

4)Nedim’in Sanat1

Nedim, 18.ytizyilin ilk yarisinda yasayan, bir onceki yiizyllda devam eden kasidede
Nefi, gazelde Nabi tarzinin hiikiim siirdiigii bir donemde kendisine has tislubuyla 6ne
¢ikmis bir sairimizdir. “Bu tarzin esasini soyleyis miikemmelligi, yerlilik arzusu ve
Nedim’e 6zgii eda olusturur.” (Macit ,2007:15).

Muhsin Macit Nedim’in sanat anlayisini su sekilde belirtir: “Nedim siir liigati zengin
olmayan sairlerdendir. Buldugu bir imaji veya hosuna giden bir benzetme unsurlarini
tekrar tekrar kullanir. Onun asil kudreti dili kullanmadaki ustaliginda saklidir. Konusma
dilinden gelen sdyleyisleri kullanmadaki dehas1 ve ahengi saglamadaki titiz is¢iligi onu
cagdaslarindan ayirir.” (Macit,2007:15-16).

Nedim’'in siirinde ayni zamanda bir akiskanlik da s6z konusudur. Bu da onun
eserlerinin bestelenebilirligine imkan saglar. Nedim bu yiizden Tiirk edebiyatinda “sark1”
tiirtinii getiren sair olarak bilinir.

“Nedimane tarzin énemli 6zelliklerinden bir digeri yerlilik merakidir. Nedim Divan
siirinde Necati ile belirginlesen, Baki ve Seyhiilislam Yahya gibi sairlerin eserinde
miikemmellesen =~ mabhallilesme  deneyiminin ~ 18.  Yiizyildaki en  biiyiik
temsilcisidir.”(Macit,, 2007:16).

Nedim mutasavvif bir sair degildir. Bunun bir sonucu olarak eserlerinde daha ¢ok
beseri konular1 islemistir. Sevgili ona hicbir zaman uzak olmamis hatta sevgiliyle senli
benli olmustur.

Bir elifide giil bir elde cam geldifi sakiya

Kangisin alsam giilii yahud ki cami ya seni

( Nedim ,1997:329)

5) Divan Edebiyatinda Nedim Dénemi

Tarihte donemiyle 6zdeslesen, adin1 donemine veren nadir sair ve yazar vardir.
Mesela Baykara-Nevai donemi ¢nemli bir devirdir ki Nedim de divaninda bu déneme
atifta bulunmustur.

Hidiv-i Baykara meclis ki tar-1 ziilf-i nahide

Kemine mutrib1 der isen benim tar-1 rebabimsin

(Nedim, 1997: 7)

18.ylizyihn ilk yarisinda yasayan Nedim de devriyle amilan bir sahistir. “Lale
devrinde Nedim’le ayn1 muhitte yasayan ve havasini onunla birlikte teneffiis eden pek
¢ok sair olmasmna ragmen devrinin ruhunu onun kadar eserine yansitan olmamustir.
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Nedim, yasadig1 donemden itibaren etrafinda takipgiler toplayabilen, etkisi birkag nesle
intikal eden miistesna ustalardandur.

Nedim modernlesme sancilarinin bagladigi doneme kadar adimi genis mecralara
duyuran, bizim dilimize ve hayatimiza yakin bir sairdir. Nitekim gerek ddneminde
gerekse giiniimiizde bir¢ok sair tarafindan kabul gormiistiir.

Bir¢cok divan sairi gibi Nedim de siirlerine “ayna” imgesine yer vermistir. Ayna,
Nedim divanindaki yaklagik altmis yedi beyitte dokuz farkli anlamla kullanilmigtir. Bu
kullanimlar asagidaki gibi maddelestirilerek 6rneklendirilebilir.

1) Sevgili divan siirinde ulasilmazdir ve kendine hayrandir. Bu hayranligini sik sik
aynaya bakarak gosterir. Sevgili aynaya o kadar ¢ok bakar ki kendi giizelligine aynada
ulagmak ister. Bu da aynanin giinde yiizlerce kisiyle yiiz ytize gelip hayasiz olmasimna
baglanir. Sevgiliye aynaya stirekli baktig1 i¢in ayna ya da ayna mahfazas: hediye etme
tizerinde durulur beyitlerde. Bu gelenek Hz. Yusuf’a ayna hediye edilmesinden bu yana
vardir telmih yoluyla da stirekli kullanilir.

1. Niglin sik sik bakarsifi boyle mir'at-1 miicellaya
Meger sen dahi kendi hiisniine hayran misifi kafir (Nedim,1997:271)

(Sevgili stirekli aynaya bakar ¢linkii asigin hayran oldugu kadar o da kendine
hayrandir beyitte de sair bunun tizerinde durmustur)

2) Agigin gonlii ayna gibidir ve orada her zaman sevgili vardir o yiizden sevgili
asigin gonil aynasinda kendisini gorebilir. Asigin gonliiniin yansimasi, yakiciligr ve
saflig1 olarak kullanilmustir.

Saf iken ayine-i endamdan sinem dirig

Almadim bir kerrecik aglisa ser-ta-pa seni (Nedim,1997:329)

(Asigin gonliinde sadece sevgili vardir ve bu goniil bir su kadar berraktir beyitte asik
sevgilinin stirekli aynaya bakmasindan yakinir,kendi gonliiniin aynadan daha berrak
olmasina ragmen sevgiliyi kucaklamamaktan dolayr muzdariptir).

3) Ayna ile ilgili unsurlardan birisi de ayna mahfazalar1 yani onlar1 korumaya
yarayan Ortii ya da kaplardir. Bilindigi gibi eskiden Tiirkler hem yaptiklar1 aynalarin arka
ylziinii siislemisgler hem de aynalar: sakladiklar1 mahfazalari siislemislerdir.

1. Iginde bir giimiis ayine cilve etmeyicek
Nedir safas1 Nedima kaba-y1 zer-bafinn (Nedim, 1997: 284-285).

(Donem Lale Devri insanlar siislerine diiskiin bu beyitte de iginde giimiis ayna
olmadiktan sonra altin kilifin bir anlaminin olmayacagi soylenir. Giimiis ayna sevgiliye
benzetilir ve altin sirmali kilifin ancak glimiis aynayla birlikte giizel olacag: dile getirilir).

4) Cep aynasimin siirekli cepte tasinmasi gerekmektedir. Bakilmaya bakilmaya
aynanin pas tutmasi katlanilmaz bir durumdur. Pas kalbin masivadan kurtulamadigina
sevgilinin yiiziindeki ayva tiiylerine benzetilir. Nedim de pas-ye’s iligkisiyle vermistir.

1. Ye's ile piir-jengdir ayine-i thti-i dil
Kan oturdu sille-i efstisdan zantilara (Nedim,1997:316-317).

(Papaganin aynadaki goriintiisii, kederli bir kalbe veyahut pasli bir aynaya
benzetilir.Bu benzetmede papagandaki yesil ve kirmizi renkler rol oynar.Buradaki ayna
diz aynasidir ve goriintii bu aynada ortaya ¢ikar.Sair,diz aynasindaki bu yesil kirmizi
gortintiiyti imitsizlikten ve gamdan dizini d6ven bir insanin dizinde olusan renklerle de
yorumlar.)
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5) Giimiis ayna zenginligin gostergesi sayilir. Hem sekil olarak zariftir hem de daha
kiymetlidir. Nitekim Nedim’in yasadig1 devirde Lale devri yani zevk ve eglence devridir.
Glimiis aynaya o da siirlerinde yer vermistir.

10. Giimiigden ayineler gibi saf iken sinefi
Seza mudir ki ola boyle pay-mal-1 gubar(Nedim, 1997:31)

(Gogsiin giimiisten aynalar gibi berrak iken bdyle toz altinda olmasi yarasir mi?

Glimiis ayna asigin gonliine de benzetilir)

6) Ayna kelimesi daha ¢ok beyitlerde yiiz giizelligini ifade eden kelimelerle tenasiip
olusturacak sekilde yer alir. Nedim’de sevgiliye ait giizellik unsurlarini anlatmak igin
ayineyle tenastip kurmustur. Sevgilinin ytizli ayna gibi giizel ve berraktir ancak giines ve
ay boy olgtisebilir.

1. Temasa eyleytiip ayine icre 'aks-i ruhsarii
Kiyas etdim peridir sihr ile minadya girmisdir(Nedim, 1997: 265).

(Ayna icinde yanaginin yansimasini temasa eyledikten sonra sandim ki peri sihir ile
minaya girmis.)

7) Nedim’de birgok sair gibi yasadig1 donemde kendisine bir hami bulmustur ve
hamisine &vgiilerden kaginmamistir. Ibrahim Pasa’ya kasideler sunmus, saray1 ven
siirler yazmustir. Ayine ile de tenastip kurmustur.

1. Ya'ni Ibrahim Pasa kim nigah-1 re'feti
Jengdar ayineyi eyler dokunsa sebzezar(Nedim, 1997:103).

(lbrahim pasanin pash aynaya dokundugunda onu temizleyecegi anlatilir beyitte
oviilen kisinin azametine deginilmis).

8) Iskender-i alem-niima {izerine bircok sdylence vardir. Kimilerine gore yaptirmis
oldugu aynalarla gelen gemileri aylar Oncesinden goriir eger diisman gemisiyse
yakilirmis. Kimilerine goreyse de Hind hiikiimdar1 Kayd tarafindan Iskender’e hediye
edilen ayna iki tarafliymus. Arka yiiziine yalancilar baktig1 zaman goriintii vermezmis
boylece kimin yalan soyledigi anlasilirmis. Nedim de siirinde buna yer vermistir.

1. Cila vermis ise ayine-i Iskendere Risto

Benim sen saykal-1 ayine-i re'y-i savabimsin(Nedim, 1997: 75)

(Aristo Iskender’in aynasini parlatmigsa sen de benim dogru fikirlerimin aynasini
cilalayansin)

9) Ayna tutan berber ¢irag1 veya tuvalete yardim eden kisi anlaminda ayine-dar
kelimesini Nedim de kullanmisgtir.

1. Kih sakinmakda ruhsarin dogar giinden anufi
Bahr ise ayinedar-1 tal'at-1 garrasidir ( Nedim, 1997:111)

(Yanagmi dogdugu giinden itibaren dag sakinmakta, deniz ise yiiziine ayna tutan
berber ¢iragidir).

SONUC

Insanin var olusundan beri ayna farkli suretlerde karsimiza ¢ikmustir. Tasavvufta,
psikanalizde, Divan siirinde farkli kullanimlar1 vardir. Nedim’de ayna imgesine
beyitlerinde farkl: sekillerde yer vermistir. Ancak mutasavvif bir sair olmadig: i¢in daha
beyitlerde begeri konular1 ele almistir. Sevgilinin giizelligi, asigin gonlii, Iskender’in
aynasi, giimiis ayna gibi farkli kullanimlara yer vermistir.
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HARE KRISHNA HAREKETI VE TURKIYE’'DEKI FAALIYETLERI*

Hilal DOGAN
Bagbakanlik Devlet Arsivleri
Genel Mudiirligii

oz

15. ytizyilda Sri Chaitanya Mahaprabhu tarafindan Krishnacilik akimi olarak ortaya
¢itkmis olan akim, Prabhupada tarafindan 19 yiizyilda Amerika’ya taginmistir. Hare
Krishna Hareketi'ne dontismiistiir. Calismada Hare Krishna Hareketi'nin tanri anlayis,
insana bakis1 ve hareketin temelini olusturan Hare Krishna Bilinci'nin ne oldugu tizerinde
durulmus, ayrica hareketin ibadet sistemini olusturan yoga, meditasyon ve beslenme
kurallarmma deginilmistir. Son bdliimde Hare Krishna Hareketi'nin Tiirkiye’deki
misyonerlik faaliyetleri {izerinde durulmustur. Hare Krishna Hareketi tilkemizde
Istanbul’da Hint Kiiltiir Merkezi ad1 altinda faaliyet gdstermektedir. Yogun misyonerlik
calismalar igerisinde olan Hare Krishna Hareketi'nin Tiirkiye’deki faaliyetlerini ortaya
koymak amaciyla merkezin faaliyetlerine katilinmis ve bu faaliyetler hakkinda bilgi
verilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Hinduizm, Krishna, Hare Krishna Bilinci, ISKCON,
Misyonerlik, Hint Kiiltiir Merkezi.

NEW RELIGIOUS MOVEMENTS EMERGING IN THE WEST: HARE KRISHNA
MOVEMENT

ABSTRACT

In this research, firstly the new religious movements and the birth of Hare Krishna
Movement as a branch of Hinduism has been mentioned. The movement which was
found in 15th century by Sri Chaitanya Mahaprabhu as Krishnaism stream flow, has been
moved to America by Prabhupada in the 19th century. Therefore the Krishnaism became
the Hare Krishna movement in the U.S.

In this thesis, the concept of God according to the Hare Krishna Movement,
perception of human being and nature of the Hare Krishna Consciousness that forms the
basis of the movement has been emphasized and also yoga, meditation which creates
movement's worship system.and nutrition guidelines were explained.

In the last section, focused on the missionary activities of the Hare Krishna Movement
in Turkey which forms the basis of this research. The Hare Krishna Movement in our
country Works by the name of the Indian Cultural Center in Istanbul. With the aim of
revealing the missionary activities of the Hare Krishna Movement in Turkey were
participated into the Center's public activities and given information about these
activities.

Keywords : New Religious Movements, Hinduism, Krishna, Hare Krishna
Consciousness, ISKCON, Missionarism, Indian Cultural Center.

“Bu makale, yazarin “Bati’da Ortaya Cikan Yeni Dini Hareketler: Hare Krishna Hareketi” bagligiyla Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiti'nde 2009 yilinda hazirladig: Yiiksek Lisans tezine dayanmaktadir.
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Giris

Hare Krishna “Ey Rab Krishna!” anlaminda bir yakaris ifadesidir!. Ve Hare Krishna
hareketi Hinduizm kaynakl1 yeni bir dini harekettir.

I. HARE KRISHNA HAREKETI NEDIR?

Tim diinyada faaliyet gosteren bu hareket Tiirkiye’de de on ii¢ yildir misyonerlik
faaliyeti ytirtitmektedir.

Kisa ad1 ISKCON olan “International Society For Krishna Consciousness”; Uluslar
Aras1 Krishna Bilinci Toplulugu’dur. Hareketin kurucusu Abhay Charan Prabhupada’dir.
Prabhupada 1896’da Hindistan'in Kalkiita sehrinde diinyaya gelmistir>. Prabhupada,
1965'te Hare Krishna Bilinci'ni tiim diinyaya yaymak i¢in en uygun yer olarak gordiigii
Amerika’ya gider. Burada kendine pek ¢ok taraftan edinen Charan, 1966’da SKCON"u
kurar.?. Prabhupada 1977’de vefat eder*. Fakat hareket liderlerinin 6liimiinden sonra da
faaliyetlerine aktif olarak devam eder. Giiniimiizdeki tabloya bakildiginda hareketin
ozellikle Hindistan, ABD ve Bati Avrupa’da yayilmis oldugu goriilmektedir.®

II. HAREKET'IN INANC VE IBADET YAPISI

Hare Krishna hareketi, Hinduizm iginde gelisen bir mezhep veya tarikat olarak
degerlendirilebilir®. Hareket Hinduizm’in tiim kutsal kitaplarini kabul etmekle beraber en
onemli kutsal kitaplar1 Bhagavad-Gita ve Srimad-Bhagavatam’dir.”

Hare Krishnacilara gore yegane mutlak tanri, Krishna'dir. Krishnacilar, diger inang
sistemlerindeki tanrilar1 reddetmezler. Bunlar1 Tanr1 Krishna'min degisik tezahiirleri
olarak kabul ederler. Allah, Budha, Yahova ve Vishnu, Tanri Krishna’nin isimlerinden
yalnizca bazilaridir.

Krishna soyut degil somut, insans1 6zellikler tasiyan, hatta yaramazlhklar yapan bir
tanridir. Onun igin higbir giinah yoktur, o diledigini yapmakta serbesttir. Onun yapmasi
gereken higbir is yoktur; yapilmasi gereken isleri onun evrendeki yayilimlar1 yapar®.
Kotiiltiklerin artti$1 zamanlarda degisik sekillerde diinyaya gelerek diinyadaki igleri
yoluna koyar. Krishnacilara gore o, bes bin y1l 6nce kendi formunda diinyada goriinmdis,
yliz yirmi bes y1l yasayarak kendini bir insan olarak gostermistir®.

Hare Krishnacilara gore evrende ilahi bir adalet vardir. Bu adalet karma kurallar1 ve
reenkarnasyon yoluyla saglanmaktadir. Karma, etki tepki prensibiyle galisir. Kisinin
basmna gelen iyi veya kotii her sey o kisinin ge¢mis hayatlarinda yaptiklarinin bir
karsiligidar.

Krishnacilara gore tiim canli varliklar biling sahibidir ve bu bilincin 6zii Krishna
Bilinci’dir. Maddi aliskanlik ve alakalarindan otiirti bireylerin Krishna Bilinci kapalidir.
Hare Krishna Hareketi'nin temel amaci da kisinin Krishna Bilinci'ni ve tanri agkim
yeniden dirilterek kisiyi 0zgiin konumuna yiikseltmektir'?. Bu konuma yiikselen kisi
Tanri1 Krishna ile biitiinleserek dogum-6liim dongiistinden kurtulur.

Yitik, Hint Dinleri, s.165.
http iskon.com/about/parampara/srila_prabhupada.html, (05.12.08).
http iskon.com/about/parampara/srila_prabhupada.html, (19.04.09).
http iskon.com/about/parampara/srila_prabhupada.html, (19.04.09).
Ozkan, a.g.e.,s. 94
Ali Kése, Milenyum Tarikatlari: Bat1’da Yeni Dini Akimlar, Istanbul 2006, s. 171.
Yitik, a.g.e., s. 176-177.
http://indianculturalcenter.org/content/view/14/29/, (07.04.08).
http://www harekrishnaturkey.com/defaultarticle.aspx?articleld=3, (19.05.09).
10 Hare Krishna Turkey, Krishnahttp://indianculturalcenter.org/content/view/14/29/, (07.04.08).
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Krishna Bilinci'ne ulasmak igin en uygun yontem; bakti-yoga yogadir!'. Bakti-yoga
yapan kisi her zaman Krishna’dan ayri olmanin acisimi duymali, her yerde onu
diisiinmeli, onun adin zikretmeli, her seyi onun adina ve onun icin yapmalidir'2. Kisiler
Krishna ile iligkili olmayan hicbir faaliyette bulunmamalidir. Kisi gerektiginde tiim
varligin1 Krishna’ya sunabilmelidir. Tiim maddi beklentilerinden vazgegip her seyin
sahibinin Krishna oldugunu bilmelidir?3.

Bakti-yoga’'min temel ibadet sekli olusturan Hare Krishna maha mantrasmi
sOylemektir. Bu zikri bir kere bile sdyleyen ya da isiten bir kisinin kurtulusa ulasilacagina
inanilir’4,

Krishnacilara gore; hicbir et tiirii ve canli yumurtas: yenmemelidir?®. Krishnacilar her
tiirlii uyusturucu maddeden, alkollii iceceklerden; sigara, cay veya kahve gibi seylerden
de kaginmaktadir’®. Yemek kisinin kendisi i¢in degil, ondan ilk zevki alacak Krishnanin
hazz1 igin hazirlanmali ve dua edilerek ona sunulmalidir. Bu sekilde hazirlanan yemek,
ruhsal yemek yani prasadam olur. Bu kutsal yemek kisiyi giinahlarindan arindarir.

Krishnacilarda evlilik yasaklanmamuis bilakis tesvik edilmistir. Ancak evlilikte amag
harekete daha iyi hizmet etmek olmalidir?’.

Harekete katilan kisiler onceki kimliklerini tamamen terk ederek, biisbiitlin farkl: bir
kimlige biirtiniirler. Erkek adaylarin oncelikle saglar1 kesilir; elbiseleri, paras: ve diger
biitiin sahsi egyalar1 tapinaga bagislanir. Kendisine Sanskritge yeni bir isim verilir. Onun
yeme, icme ve barinma gibi her tiirlii ihtiyaci tapinak yonetimince karsilanir. Dernege
katilan her adaya portakal sarisi bir elbise verilir. Bu elbiseyi hayat boyu giymeleri
gerekmektedir?®.

Hinduizm’de oldugu gibi Hare Krishnacilarda da ibadet bireysel olarak yerine
getirilir. Krishna adanmuislari, evlerinin bir boliimiinii ibadet i¢in ayirirlar. Buraya kutsal
ikonlar veya resimler yerlestirerek bunlarin karsisinda ibadet ederler. Bu ibadetlerde
tiitsiiler yakilir, tanrilarin ikonlary; kirtanlar (ilahiler) ve Hare Krishna Maha Mantrasi
esliginde yikanir. Bu ikonlar yaglanir, giydirilir, yiyecek sunulduktan sonra uykuya
yatirilir.

Hare Krishnacillar Hinduizm’in biitiin bayram ve kutsal gilinlerini kutlarlar.
Hinduizm’de oldugu gibi onlar da belirli giinlerde orug tutar. Harekete {iye olan herkes,
Krishna felsefesini ve suurunu tiim diinyaya yaymak igin ¢alisan kisilere yardim etmekle
yukiimliidiir.

I1I. HAREKETIN TURKIYE'DEKI GENEL FAALIYETLERI

Hare Krishna Hareketi'nin Istanbul’daki merkezi, “Hint Kiiltiir Merkezi” adin tagir.
Beyoglu-istiklal Caddesi'nde bulunan Hint Kiiltiir Merkezi, 2004 yilinda kurulmustur.
Dernegin kurucusu Nara Balaram’dur. Isminden onun bir Hintli oldugu diistiniilebilir.

10 http://www .harekrishnaturkey Bilinci-Krishna Consciousness,
http://harekrishnaturkey.wordpress.com/category/krisna-bilinci-krishna-consicousness/,
(16.04.09).

11 Prabhupada, ngﬁn Bagavad-Gita, 6.38, 5.346.

12 Prabhupada, ngﬁn Bagavad-Gita, 12.9, s. 612.

13 Prabhupada, ngﬁn Bagavad-Gita, 11.55, s. 297.

14 Hint Kiiltiir Merkezi, Mantra Meditasyon, 2009, Brostir.

15 http://www.harekrishnaturkey.com/defaultarticle.aspx?articleld=68, (16.04.09).
16 http://harekrishna.com/col/philo/phi-pure.html, (16.04.09).

17 Prabhupada, Ozgﬁn Bagavad-Gita, 16.3, 725.

18 Yitik, Hint Dinleri, s. 172-173.
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Ancak bu onun harekete katildiktan sonra aldig1 Sanskritge isimdir. Gergek adi Nurettin
Balaramoglu’dur. Balaram 1969 yilinda Ingiltere’de dogmustur. Annesi Hintli bir Hindu,
babasi ise Fasli bir Miisliiman’dur.

Balaram, Hindistan'm Mayapur kentinde bir yillik misyonerlik egitimi alir, ardindan
Tiirkiye’de Krishna Bilinci'ni yaymak igin vazifelendirilir. Balamar ve birka¢ adanmus,
1996’dan itibaren belli araliklarla Tiirkiye'ye gelerek alan arastirmalari ve etiit
incelemeleri yaparlar. 1999’da kesin olarak Tiirkiye'ye tagmirlar.

Hare Krishna Hareketi'nin Tiirkiye’deki onciileri, baglangicta maddi sikintilarla, dil
sorunuyla ve katilimci bulmakta zorluklarla karsilasirlar. Tiirk halkinin dini konularda
hassas oldugunu fark ettiklerinde misyoner arkadaslarina, asil amaglarini gizlemelerini ve
kendi halinde mazbut insanlar olduklar1 izlenimi vererek bilgi talebinin kars:i taraftan
gelmesi icin beklemelerini tavsiye ederler. Her misyonerlik faaliyetinde oldugu gibi bu
hareket de kendisi icin en uygun, en giivenli yontemi tespit etmis, uygulamistir. Bu
hareket bir merkezden yonetilmekte, misyonerlik faaliyeti yapilacak yerler ve bu
calismay1 gegeklestirecek kisiler segilip gonderilmektedir?®.

IV. ISTANBUL'DAKI FAALIYETLERI

Hint Kiltiir Dernegi'nin dersleri ve programlari herkese aciktir ve ticretlidir.
Merkezde yoga, meditasyon, Hint felsefesi, Hint dans ve miizigi, vejetaryen yemek ve
mutfak sanati, ayurveda dersleri ile Vedik astroloji danismanligi, Hint usulii masaj gibi
aktiviteler diizenlenmektedir. Belirli giinlerde film, dans ve miizik performanslari da
gerceklestirilmekte, Hinduizm’in baz1 6zel giinlerinde kutlamalar yapilmaktadir. Ayrica
ticretsiz ve katilimin serbest oldugu bakti-yoga programlar1 diizenlenmektedir. Tiirkiye
turlarina gikilarak farkli sehirlerde Hare Krishna Bilinci hakkinda taritim ve faaliyetler
yapilmaktadir. Bir de dernek her yil “Hindistan Sevgi Festivali Gezisi” adiyla Hindistan’a
gezi diizenlemektedir.

Merkezde, hareketin kurucusu Prabhupada tarafindan yazilmig kitaplar
bulunmaktadir. Bu kitaplarin Ingilizceden Tiirkgeye terciimesi devam etmektedir. Bunun
disinda vejetaryen beslenme kurallari ile ilgili pek ¢ok kitap¢ik?, ¢cocuklar igin de hikaye,
boyama vb. kitaplar bulunmaktadir. Gorsel olarak videolar?! ve ¢ocuklara yonelik ¢izgi
film DVD’leri de vardir?.

Ayrica e-mail yoluyla faliyetler hakkinda bilgilendirme yapilmaktadir. Dernegin bir
e-posta? ve Facebook grubu bulunmaktadir. Facebook’taki bu grubun Subat 2010
itibariyle 1160 civarinda tiyesi vardir.

Merkezdeki katilimcr sayis1 100tin {izerindedir. Hemen her yas grubundan kisilerin
ilgi gosterdigi bu etkinliklerde gencler agirhiktadir. Katilimcilarin ¢ogunun egitim diizeyi
iiniversitedir. Faaliyetlere katilanlarin yaklasik {igte ikisini bayanlar olusturmaktadir. Evli
olan bayanlar bazen yanlarinda ¢ocuklarimi da getirmektedir. Serbest dini anlayista
olduklarini dile getiren bu katilimcilarin dini bilgileri genel olarak son derece yiizeysel ve
yetersizdir. Aslinda bu insanlarin dini bir aray1s igerisinde oldugu soylenilebilir.

19 http://www .hknet.org.nz/Islam-and-Krishna.html. How a Muslim Came To Kirshna,
NARARATNA DAS, September 27, 2004, (16.04.09).

20 http://krishnastore.com/books-vegetarian-cooking-om-21_35.html, (28.05.09).

21 http://krishnastore.com/video-srila-prabhupada-om-21_39_40.html, (28.05.09).

2 http://krishnastore.com/video-childrens-om-21_39_56.html, (28.05.09).

2 http://groups.yahoo.com/group/krisnabilinci/, (28.05.09).

53



Merkezin isminden ve internet sitesinde yazilanlardan, buranin yalnizca bir kiiltiir
merkezi oldugu ve sadece cesitli entelektiiel faaliyetlerin organize edildigi izlenimi
uyanmaktadir. Ancak bu merkez asil olarak bir tapmak fonksiyonu icra etmektedir. Hint
kiltiri ve Dogu felsefesinden sz edilirken bunlarin temeli olan Hinduizm
zikredilmemektedir. Bu bapta dini torenler, kiiltiirel seremoni olarak; Hinduizm’in kutsal
giinler ise Hindistan’a ait 6zel giinler olarak takdim edilmektedir. Vejetaryen yemek ve
mutfak sanati olarak sunulan seyler ise aslinda Hiduizm’in yemek hazirlama ritiielleridir.
Burada klasik Sanskritce ezgiler olarak adlandirilanlar aslinda Hint ilahileri; ritmik sesler
olarak ifade edilenler ise gercekte mantralardir (zikir). Kisacas1 bu etkinliklerle kisiler
farkinda olmadan Hinduizm'in ritiiellerini tatbik etmektedir.

SONUC

Hare Krishna mensuplar1 sdylemlerinde her ne kadar kimsenin din degistirmesi gibi
bir amaglarinin olmadigimni vurgulasalar da gergekte durum ¢ok farklidir. Katilimciya
dernege geldigi ilk giinden itibaren, onunla toplum arasindaki baglarin hastalikli bir yap1
oldugu, bu baglardan kurtulmasi gerektigi telkin edilmektedir. Bu sekilde bireyin
disaridan gelecek bir dini ve kiiltiirel etkiye daha agik hale gelmesi saglanmaktadir. Hare
Krishna Bilinci'nin tiim bu tanimlarin disinda ruhla ilgili oldugu, dinlerin tizerinde bir
felsefe oldugu ve herkesin bu bilince ulagsmasi gerektigi vurgulanmaktadir.

Krishna Bilinci'nin bir din olmadig1 sdylenirken dinlerin tiizerinde bir felsefe
oldugunu soylemek, kendi igerisinde gelisen bir ifadedir. Din denen olgu; insanin dogasi,
varligin kaynagi ile ilgili sorulara cevap vermeye ¢alisir?*. Krishna Bilinci de insanin
dogasi, varligin kaynagi, oliim ve sonrasi gibi sorulara cevap verdigini iddia eder ve
inananlarma yeni bir yasam tarzi cizer. Biitiin bu nitelikler goz 6niinde bulundurulursa
Hare Krishna Bilincinin dini bir hareket olmadigini sdylemek miimkiin
goriinmemektedir.

Dernek merkezinde din kelimesini kullanmamaya dikkat edilmekte, Ogretilerin
kadim Vedik felsefesi oldugu sdylenmektedir. Kisilerin gizem meraki uyandirilarak dini
onyargilarla yaklasmalar1 dnlenmektedir. Saglik, kisisel gelisim, kendini tanima, yoga ve
meditasyon sayesinde dogaiistii gliglerle baglanti kurma fikrine siirekli vurgu yapilmakta
boylece gilintimiiz insaninin ilgisi ¢ekilmektedir. Katilimcilara daha 6nce rastlamadiklar:
farkli bir sosyal ortam hazirlanmakta ve oldukga sicak davranilmaktadir. Kisacas:
Krishnacilar insan iligkilerini misyonerlik dogrultusunda ustaca kullanmaktadir.

Dernegin kurucusu Balaram Tiirkiye'ye gelisinin bir tesadiif oldugunu soylese de
farkli tilkelerer giden diger adanmiglar gibi merkezden gorevlendirilmistir. Amag,
Miisliiman Tiirk toplumunun kendi degerleri disindaki Hare Krishna Hareketi'ni
benimsemesidir. Hareket 1996’dan bu yana Tiirkiye’de bu amag¢ dogrultusunda sistemli
bir ilerleme kaydetmektedir.

Hare Krishna benzeri misyoner hareketler iilkemizde her gecen giin daha genis
faaliyet alani bulmaktadir. Tiirk medyasinda ¢ikan yoga, meditasyon vb. faaliyetlere
tesvik edici yaymnlar ve tanitimlar da Hare Krishna orneginde oldugu gibi misyoner
hareket mensuplarinin islerini kolaylastirmaktadir.
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MODERNITEYI MARSHALL BERMAN UZERINDEN OKUMAK

Ars. Gor. ibrahim YOCEDAG
Mardin Artuklu Universitesi
Sosyoloji Boltimii
0z
Modernligin devam ettigi ya da sonunun ilan edildigi gibi tartismalar stirerken
modernligin temelde yasadig1 problemlerin neler oldugu ve bu problemlere nasil ¢6ziim
iretilecegi tartisiimaya baglanmistir. Bu tartismalar, modernligin yeniden nasil
temellendirilebilecegi kaygilarimi da giindeme getirmistir. Aydinlanmayla birlikte aklin
ozgiirce kullanabilen birey imgesi, Frankfurt Okulunun tabiriyle ilk olarak kendi 6z
¢ocugu olan bu bireyi yemistir. Bireyin, Aydinlanma vasitasiyla dini tahakkiimden
kurtarilmasi, onu modern paradigmayla yeni bir yok olus tehlikesiyle kars1 karsiya
getirmistir. Bireyin ve modernligin ¢okiisiine gareler arama baglaminda degerlendirilmesi
gereken Marshall Berman, modernligin tekrar etkin kilinabilmesi igin nelerin
yapilabilecegi konusunda kafa yoran bir diistiniirdiir. Bu ¢alismada, Berman’in, ‘Kat1
Olan Her Sey Buharlasiyor’ calismasi esas alinarak modernlige yonelik goriisleri
irdelenmistir. Berman’in Marx ile modernligi uzlastirma g¢abasinda oldugu ve
modernligin devamu igin bireyi 6n plana ¢ikararak bir ¢ikis yolu bulmaya galistig1 ortaya
konmustur.
Anahtar Kelimeler: Modernlik, Marx, Marshall Berman, Birey
ABSTRACT
In this study, while debates on continuity of modernity or end of modernity have
been continuing, questions of what are the main problems of modernity in its base and
how possible to solve these problems has been started to be debated. These debates bring
up an anxiety about how the base of modernity would be reconstructed. According to
Frankfurt School, the idea of individual who freely use his/her mind firstly eradicated the
individual who is his/her own child. The liberation from domination of religion of the
individual through the Enlightenment made the individual to encounter a new danger of
vanishing with the modernity paradigm. Marshall Berman, who should be evaluated in
the context of searching solution to collapse of the individual and the modernity, is an
intellectual cogitates on the issue of what could be done in order to reactivate modernity.
In this study, Berman’s book of “All That is Solid Melts into Air” is taken as the base and
his views on modernity are considered at length. It's brought up that Berman had an
effort to conciliate Marx and modernity, and also an effort to find a solution for continuity
of modernity through prioritizing of the individual.
Keywords: Modernity, Marx, Marshall Berman, Individual
Giris
Modernlik, 17. ve 18. yiizyillarda Bat1 Avrupa’da bir dizi doniisiim sonucunda
ortaya ¢ikan ve buradan diinyanin geri kalan kismina yayilan bir toplumsal sekillenme
stirecidir. Bu stireci S. N. Eisenstadt su sekilde tanimlar: “On yedinci yiizyildan on
dokuzuncu ytizyila kadar Bati Avrupa ve Kuzey Amerika’daki toplumsal, ekonomik ve

56



politik sistemlerde meydana gelen degisimin bir iiriinii olarak gelisen ve sonra diger
Avrupa tilkelerine, ardindan da on dokuzuncu ve yirminci ytizyillarda Giiney Amerika,
Asya ve Afrika kitalarin yayilan bir siirectir.”? A. Giddens ise modernligi, 17. ytizyilda
Avrupa’da baslayan ve diinyaya yayilan bir diisiin sistemi olarak ifade eder.?

Modernlik, siirekli olarak degisimi temel alir. Yeni olanin, simdinin, ¢agdas olanin
varligina vurgu yapar. ‘Modo’dan (son zamanlar, tam simdi) gelen modernus, hodiernus
(hodie’den, ‘bugiin’) olarak Latince’den gelen bir kavramdir.? Ilk olarak 5. yiizyilda
Hristiyanlig1r kabul eden Roma’y1 pagan donemden ayirmak igin kullanilan bu kavram,
sonrasinda c¢aga ait olan, var olan anlaminda kullanilmistir* Modernlik, toplumsal
stireclerde yeniye ait olan bir biling yapilanmasidir. Eski, siirekli olarak diglanir. Bunun
yerine yeni on plana ¢ikartilir. Yani, modaya-giine-caga uygunluk, modernlikte esastir.’
Gelenek ve ge¢mis modern siiregte reddedilir.

Modernligin neligi, temelleri, onu ortaya ¢ikaran kosullarin niteligi gibi konular
bir ¢ok diislin adamu tarafindan sik sik tartisilmistir. Modernligin kokenine iligkin olarak
farkli gortigler vardir. “Bazi insanlar modernitenin baslangicini 1436 yiliyla, Gutenberg’in
oynar matbaay1 icadiyla, bazilar1 1520 yiliyla ve Luther’in kilise otoritelerine isyanyla,
bagkalar1 1648 yil1 ve Otuz Yil Savaslari'nin sona ermesiyle; bazilar1 1776 Amerikan ya da
1789 Fransiz devrimiyle tarihler.”¢ Ayrica, “bir kisim diisiin adami modernligin baslangig
donemi olarak Amerika'nin bulunusu, Ronesans ve Reform Hareketleri'ni gosterirken,
bazilar1t modernligin italya’da insa edildigini vurgular. Bunlarin yaninda modernligin 16.
ve 17. ylizyillarda olusmaya basladigini ileri siirenler ile modernligin burjuvazinin ortaya
cikisiyla belirgin bir goriiniim kazandigini iddia edenler de vardir. Ayrica bir grup diisiin
adamu ise, teknik ve sanayi alaninda bir devrimin gergeklestigi 17. yiizyilin bilimsel ve
felsefesel devrimlerinin modernligin sekilleniminde O©nemli Olgiide yer tuttugunu
sOylerler.”” Kimileri modernligin bittigini, kimileri de modernligin devam eden bir proje
oldugunu® savunsa da modernligin temelde gegirdigi doniisiimlere ciddi olarak kafa
yorulmustur. Bu diisiin insanlar1 arasinda Marshall Berman da bulunmaktadir. Calismas:
Kat1 Olan Her sey Buharlasiyor’da modernligin, postmodern elestirisi gibi goriinen ancak
postmodernligi adeta atlayip modernligin devamu igin nelerin yapilabilecegi konusunda
uzun uzadiya goriisler belirtir. Ik bagta modernlige Marx’tan hareketle yonelen Berman,
aslinda modernligin ¢ektigi sikintilardan duydugu kaygiy1 modernlige ¢oziimler getirme
cabasina girerek asmaya c¢alisir. Modernligi su sekilde tanimlar: “Bugiin, diinyanin her
kosesindeki insanlarca paylasilan hayati bir deneyim tarzi; diger bir deyisle uzay ve
zamana, ben ve Gtekilere, yasamin imkanlar1 ve zorluklarina iliskin bir deneyim tarzi var.

! Eisenstadt, S. Noah; Modernlesme: Baskaldirt ve Degisim, Ceviren: Ufuk Coskun, Dogu Bat1 Yayinlar,
Ankara, 2007, s. 11.

2 Giddens, Anthony; Modernligin Sonuglar:, Ceviren: Ersin Kusdil, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 19.

3 Kumar, Krishan; Sanayi Sonras: Toplumdan Postmodern Topluma, Ceviren: Mehmet Kiigiik, Dost Kitabevi,
Ankara, 2004, s. 88.

4 Altun, Fahrettin; Modernlesme Kuramu: Elestirel Bir Giris, Kiire Yayinlari, Istanbul, 2005.

5 Jeanniere, Abel; “ Modernite Nedir?”, Ceviren: Nilgiin Tutal, Modernite Versus Postmodernite (ig.),
Derleyen: Mehmet Kiigiik, Vadi Yayinlari, Ankara, 2000.

¢ Toulmin, Stephen; Kozmopolis: Modernite’'nin Gizli Giindemi, Ceviren: Hiisamettin Arslan, Paradigma
Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 13

7 Kizilgelik, Sezgin; Kiiresellesme ve Sosyal Bilimler, An1 Yaymncilik, Ankara, 2003, s. 97

8 Habermas, Jiirgen; “Modernlik: Tamamlanmanus Bir Proje”, Postmodernizm (ig.), Ceviren: Giilengiil Nalis,
Derleyen: Necmi Zeka, Kiy1 Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 31-44
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Bu deneyim biitiiniinii modernlik diye adlandirmak istiyorum. Modern olmak, bizlere
seriiven, giig, cosku, gelisme kendimizi ve diinyay1 doniistiirme olanaklar1 vaat eden; ama
bir yandan da sahip oldugumuz her seyi, oldugumuz her seyi yok etmekle tehdit eden bir
ortamda bulmaktir kendimizi. Modern ortamlar ve deneyimler cografi ve etnik, siifsal ve
ulusal, dinsel ve ideolojik smurlarin 6tesine gecer; modernligin, bu anlamda insanhig:
birlestirdigi soylenebilir. Ama paradoksal bir birliktir bu, boliinmiisliigtin birligidir:
Bizleri siirekli parcalanma ve yenilenmenin, miicadele ve geliskinin, belirsizlik ve acinin
girdabimna siiriikler. Modern olmak Marx'in deyisiyle ‘kat1 olan her seyin buharlasip
gittigi’ bir evrenin pargast olmaktir.”® Modern toplumda yasamin bir miks oldugunu,
“sonsuz gesitlemeler barindirmakla birlikte temelde kisinin kendi miski, biricik karigtmi
oldugunu, her birimizin bu miske nasil kapilip gittigini ve miskin ¢igirindan ¢ikmasinin
ne denli kolay, ne denli olagan oldugunu”!? soyler.

Modernlik, farklilasmis toplumsal yapilar1 ve teknolojik gelismeyi onemseyen bir
toplumsal sistem yaratmaya calisir. Berman modernligin, stirekli genisleyen, bilimsel
ilerlemeler, teknolojik yenilikler, kentlerin yayginlasmasi, 6zgiirlesme, ulus devletlerin
varligi ve aklin aktif hale getirilmesi gibi toplumsal doniisiimler vasitasiyla hayat
buldugunu belirtir. Degisim ve doniisiimler onun i¢in 6nemli bir yere sahiptir. Modernlik,
bu siireclerin toplamidir. Aslinda Berman'in sik sik degindigi gelismenin, 2 yonii
oldugunu gormekteyiz. Bunlardan biri, ekonomik alanda ortaya ¢ikan gelisme, digeri ise,
bireyin 6z gelisimine ve i¢sel durumuna yonelik gelismedir. Dolayisiyla bu iki alan/anlam
diinyadaki herkesi ve her toplumu etkisi altina alabilecek bir 6zellige sahiptir. Bu nedenle
de modernligin, toplumun tiim unsurlarim etkileme giiciine sahip oldugunu soyleyerek
modernligin iki ayr1 kola ayrir: Ekonomi ve siyasetteki ‘modernlesme’nin yaninda sanat,
kiltiir ve duyarliliktaki modernizm.!! Buradan hareketle yukarida yaptigimiz alintida
ifade edildigi gibi modernligin yerytiziindeki tiim toplumlar:1 etkileyecegi ve bundan
kagmanin bir nevi imkansiz oldugu tizerinde durmaktadir. Berman’in bu tanimlamasinda
klasik sosyal teorideki Tonnies, Durkheim gibi diisiiniirlerin toplum smmiflamalarinin
izleri goriilmektedir. Sozii edilen disiiniirlerin ortak noktasi, tiim toplumlarin
modernlikten nasibini alacagina iliskindir. Temel iddia, biitiin toplumlarin bu ilerleme
siirecine bir gekilde dahil olacagi ve bu siire¢ten kaginmanin neredeyse miimkiin
olmadiginin ilanidir. Zira modernligin 6nemli diisiin adamlarindan olan T. Parsons,
modernlesmeyi evrensel bir siire¢ olarak algilamis ve tiim toplumlarin bu siirece dahil
olmasi gerektigi tizerinde durmustur.!> Ancak Berman, modernlesmenin tek bir yolla
gerceklesecegine iliskin klasik modernlik anlayisina itiraziyla ayri bir yerde durur.
Modernlesmeden kaginilmasi miimkiin olmamakla birlikte Berman igin, buna ulasmanin
farkli yollar1 mevcuttur. Yani, klasik modernlikteki tiim toplumlarin ayr ilerleme

9 Berman, Marshall; Kat: Olan Her Sey Buharlasiyor: Modernite Deneyimi, Ceviren: Umit Altug ve Biilent
Peker, Hetisim Yaynlari, Istanbul, 2009, s. 27.

10 Berman, Marshall; Marksizmle Maceram, Ceviren: Aylin Ugler, Heti@im Yaymlari, Istanbul, 2009, s. 34.

HA ge,s 121

12 Ayrintili bilgi icin bkz. Kizilgelik, Sezgin; Sosyoloji Teorileri 1, Yunus Emre Yayinlari, Konya, 1994, s.
419-462; Erkilet, Alev; Toplumsal Yap: ve Degisme Kuramlari: Sorokin, Parsons, Dahrendorf, Merton, Hece
Yayinlari, Ankara, 2007. Parsons’in tek bir modernlik olacag1 anlayisina karsi son yillarda dile getirilen
¢ogul modernlikler igin bkz. Eisenstadt, S. Noah; “Multiple Modernities”, Daedalus, Vol. 129, No. 1,
2000, s. 1-29; Eisenstadt, S. Noah; “Multiple Modernities in an Age of Globalization”, The Canadian
Journal of Sociology (ig.), Vol. 24, No. 2, 1999, s. 283-295.
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asamalarindan gecerek modern olacag1 anlayisina katilmaz. Modernlesme kurami,
modern olmak icin izlenebilecek biitiin yollarin haritasini cikarmaktan ibarettir.!3

Berman’in dile getirdigi modernligin bu smur tanimayan etkisi, bir ¢ok tepki
almigtir. Diinyanin bir¢ok toplumunda modernlige, Ozellikle gelenege karsi olusu
baglaminda, elestiriler yoneltilmistir. Bu elestirileri Berman su sekilde ifade eder: “Oysa
neredeyse bes yiliz yildir, gitgide daha ¢ok sayida insan bu girdaptan ge¢mektedir.
Modernlik, bu insanlarin ¢cogu tarafindan tarih ve geleneklerine yonelik kokten bir tehdit
gibi algilanmis olsa da, bes yiiz yil boyunca zengin bir tarih ve kendisine 6zgii bir
gelenekler yigini olusturmustur.”!* Berman'm olustugunu soyledigi bu tarih ve gelenek,
etkide bulundugu toplumlarin-kiiltiirlerin katkida bulundugu bir yap1 degildir. S6z
konusu olan etkilesim degil, direkt etkilemedir. Burada onemli olan etkide bulunulan
toplumlarin kendi 6z tarihsel arka planlari degil, modernlikle gelisen yeni kiiltiirel
birikimdir. Yani, disaridan dayatilan kiiltiirel siiregler onemlidir. Zaten modernlige
yoneltilen elestirilerin temelinde de bu vardir. Modernlik, kendine 6zgii, dayatmac: ve
kiltiirel farkliliklar: yok edici bir tavir sergilemistir. Berman’dan yaptigimiz ilk alintida su
cimle onem tagimaktadir: “Modern olmak, bizlere seriiven, gii¢, cosku, gelisme,
kendimizi ve diinyayr doniistiirme olanaklar1 vaat eden; ama bir yandan da sahip
oldugumuz her seyi, oldugumuz her seyi yok etmekle tehdit eden bir ortamda bulmaktir
kendimizi.”*®> Modernligin bireye giic, gelisme, biiylime sagladigini belirten Berman,
sonrasinda ise, yine ayn1 modernligin yarattig1 bu bireyi nasil bir yok olusa stiriikledigi
tizerinde durmaktadir ki calismasiin ilerleyen boliimlerinde modernligin yok ettigi bu
‘bireyi” nasil yeniden canlandirabilecegini teorize etmeye calisir. Bu parcalanma siireci,
Berman igin toplumsal gelismenin dinamigini olusturur. Catisma ve ¢oziilme toplum igin
elzemdir. “Ustelik ‘toplumsal iligkilerin durmaksizin allak bullak edilmesi’ ve o ‘daimi
belirsizlik ve c¢alkalanma hali" bu toplumu c¢Okertecegi yerde, onu daha da giiglii
kilmaktadir. Her felakete, yeni bastan gelismeye ve yenilenmeye yonelik kazancli bir
firsat goziiyle bakilmaktadir; toplumdaki boliinme, ayni1 zamanda onu harekete gecirme
islevi gordiigiinden son kertede toplumun biitiinlesmesine yaramaktadir.”!6

Peki, modern birey neden bdyle bir duruma diismiistiir? Berman, bu durumun
aslinda modernligin sahip oldugu farklilasmis ve dinamik zemin nedeniyle meydana
geldigini dile getirir. Siirekli degisen sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve teknolojik yap1 bireyin
giderek sistem icinde erimesine neden olmustur.l” Berman’in sdyledigi dinamik zeminin
olusumunda, “buharli makinalarin, otomatik fabrikalarin, demiryollarinin, yeni devasa
sanayi bolgelerinin; bir gece ig¢inde ¢ogu kez insani agidan acili sonuglar yaratarak
bliyliylip yayilan sehirlerin; iletisim ¢apini git gide genisleten gazete, telgraf, telefon ve
her tiir iletisim aracinin; gittikce giiclenen ulusal devletler ve ¢ok uluslu sermaye

13 Berman, Marksizmle Maceram, s. 173.

14 Berman, Kat: Olan Her Sey Buharlagiyor, s. 28.

A ge,s27.

16 Berman, Marksizmle Maceram, s. 132.

17 Frankfurt Okulu'nun modernlik elestirileri bu noktada énem kazanmaktadir. Modernlikle yaratilan
kiiltiir endiistrisi, bireyin 6z benine iliskin algisin1 degistirmis, oteki bene goére yaptigr kisilik
tanimlamasi sonucunda da kendi 6z benine yabancilasmistir. Dolayisiyla, kiiltiir endiistrisinin
yarattig1 yapay benliklerle yiiz yiize kalmistir. Bkz. Horkheimer, Max; Akil Tutulmasi, Ceviren: Orhan
Kocak, letisim Yayinlari, Istanbul, 1990; Marcuse, Herbert; Tek Boyutlu Insan: Ileri f@leyim Toplumunun
Ideolojisi Uzerine Incelemeler, Ceviren: Aziz Yardimli, Idea Yayinlari, Istanbul, 1990.
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topluluklarinin”8, kitle hareketleri ve genisleyen diinya pazarinin varligi onemli bir yere
sahiptir. Yasanan degisim ve doniisiimler kendine uygun birey tipleri yaratmaktadir.
Berman’a gore, modern birey, her tiirlii degisime agik olmali ve degisimi siirekli olarak
talep etmelidir. Insanlarin modern toplumda hayatta kalabilmeleri, kisiliklerini toplumun
akiskanligina ve agikligina ne kadar uydurabildigine baglidir. Modern birey, stirekli bir
degisimi talep etme ve buna ulasmak igin ¢aba sarf etme gayretinde olmalidir.
M. BERMAN VE MODERNLIGIN DONEMSELLESTIRILMESI

Berman, modernligi tanimlama noktasinda donemsellestirmelere gitmistir. Buradaki
amact aslinda modernligin hem yeni bir temellendirmesini yapmak hem de bu
modernligin yasadig1 doniisiimii gostererek, kotii gidisat igin bir model yaratmaktir.
Zaten kendisinin de sdyledigi gibi, giiniimiiz modernligini 19. yiizyildaki diisiiniirlerden
hareketle, onlarin goriislerini yeniden yorumlayarak ve anlayarak yeni bir forma sokmak
gerekmektedir. Yani giintimiiz modernliginin temellerini yine ilk ortaya ¢iktig1 donemden
hareketle, bu donemi yeniden yorumlayarak yapmaya calisir. Modernligi 3 doneme ayirir
Berman. Ilk dénem olan 16. ylizyildan 18. ylizyilin bagina kadar “insanlar, modern hayat1
algilamaya yeni baglamiglardir; onlara neyin ¢arpmis oldugunu anlayamazlar heniiz.
Umutsuzca, el yordamiyla uygun sozciikleri bulmak igin ¢irpmirlar; deneyim ve
umutlarmi paylasabilecekleri modern bir kamu ya da camianin ne olabilecegi konusunda
pek fikirleri yoktur.”? Bu donemde bireyler, yasadiklari degisimin nasil bir etki
yaratacagini, bireysel ve toplumsal olarak ne tiir sonuglar doguracagini bilememektedir.
Donem itibariyle anlamlandirmalar gayreti igindedirler. Bu donemden sonra ikinci
donem gelmektedir. Bu donem, 18. yiizyilin sonundaki devrimler donemine denk
gelmektedir. Fransiz devriminin tiim diinyaya olan etkisi nedeniyle, bireyler miithis bir
devrimci, dontisimcii anlayis igerisinde bulunmuslardir. Hayatin her alaninda bir
patlama, kaos ve alt iist oluglar vardir. “19. yiizyilin modern kamu alani, bir yandan da
hi¢ de modern olmayan diinyalarda yasamanin madden ve manen neye benzedigini
hatirlamaktadir hala. Bu igsel ikilik aym1 anda iki ayr1 diinyada yasiyor olma hissini,
modernlesme ve modernizm diisiincelerini dogurur ve koklestirir.”?® Berman, burada
ustii kapali da olsa, modernligin toplumsal barisi saglamada onemli bir yere sahip
oldugunu iddia etmektedir. Donem itibariyle yasanan devrimlerin yaratti§i anomi
ortammin {istesinden, modern paradigmayla gelebiliriz imasinda bulunmaktadir.
Berman’in yapti$1 son donemsellestirme ise, 20. yilizyildaki modernliktir. Bu dénemde
modernlesme siirecinin neredeyse tiim diinyaya yayildigini ve sanat ve diger alanlarda
onemli basarilar yakaladigini ileri slirmiistiir. Basarilar ¢ogulcu anlamda degil,
modernligin ¢izdigi, kendine 0zgii gelisme seyrine gore elde edilmistir. Soyle ki,
modernligin evrensel, genel gecer egemenlik sOylemi baglaminda farkhiliklarin yok
sayildig1 ve buna baglh olarak da farkl kiiltiirel etkinliklerin tek bir modernlik kiiltiirii
icinde eritildigi ortaya ¢ikmaktadir ki Berman da bunu farkh sekilde dile getirmektedir:
“modern kamu, genisledikce sayillamayacak kadar c¢ok ozel dillerde konusan bir siirii
parcaya ayrilir; sayisiz, boliikk porgiik sekillerde ele alman modernlik diisiincesi
canliigindan, tinisindan ve derinliginden ¢ok sey kaybeder; orgiitlenme ve insanlarin
hayatlarina bir anlam verme yetisini yitirir. Bunun sonucunda bizler, kendimizi bugiin

18 Berman, Kat: Olan Her Sey Buharlagtyor, s. 32.
YA ge,s29.
0A.ge,s.29.
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kendi modernliginin koklerinden kopmus bir modern c¢agin ortasinda buluyoruz.”*
Berman'in asil kaygisi, modernligin farkli yansimalar bularak oziinden, hegemonik
teklestirici yapisindan uzaklagsmis olmasidir. Ciinkii, modernligin ilerlemeci bakis agis1 ve
buna bagli olarak farkli kiiltiirel unsurlar1 yarattigy tekgi kiiltiir iginde eritme gabasi
gliniimiiz modernliginin en onemli elestiri noktas: olmustur. Yerel kiiltiirlerin s6z sahibi
olamadig1 bu siiregteki sikintilar, Berman'in modernligin 6ziinden uzaklastig1 icin kaygi
duymasina sebep olmustur. Ayrica modernli§in bireyde neden oldugu 6z yikim
nedeniyle Aydinlanmanin diisturlarindan olan uzaklagsma da Berman'in problem olarak
gordiigii noktalardir.
M. BERMAN VE MODERNLIGIN BIREY TEMELINDE YENIDEN
DUSUNULMESI

Aydinlanma, temelde donemin dinsel otoritelerine, bireyi toplum iginde yok eden
gortise karsi gelisen bir harekettir. Aydinlanmanin temel amaci, insanlari, teolojinin
tahakkiimiinden kurtarmak, aklin dogma ve dinsel inanca olan {stiinliigiini
vurgulayarak, sorgulamac ve bilimsel bir diinya goriisiinii 6ne ¢ikarmaktir.?2 Bu donemin
en temel 6zelligi, bireye yapilan vurgudur. Birey, tiim toplumsal ve dinsel siireglerin odak
noktasina alinmustir. Ozgiir iradeye sahip oldugu kabul edilmeyen birey, dini otoriteler
tarafindan yonlendirilmek istenmistir. Ancak Orta Cag’in bu anlayis1 Aydinlanmayla
beraber ciddi elestirilere ugramistir. Donemin 6nemli temsilcilerinden olan Kant'a gore,
birey, bu duruma kendi eliyle diismiistiir. Kant, bunu ‘ergin olmama’ olarak tasvir
etmistir. Bu ergin olmama durumunda birey, kendi aklin1 kullanma ozgiirliiginden
yoksundur. Bunun yerine, aklin1 kendisi disindaki otoritelerin emrine vermistir. Ciinkii,
birey kendi aklini kullanma cesaret ve kararliligin1 gosterememistir. Sonrasinda ise,
‘Sapare Aude: Kendi aklini kullanma cesaretini goster’ slogani Aydinlanmanin parolas:
haline gelmistir.?3

Aydinlanmanin temelinde birey ozgiirliigti vardir. Hicbir otorite, bireyin ozgiir
iradesinin iistiinde yer alamaz. Bu baglamda Kant'a gore, “Aydinlanma icin ozgiirliikten
bagka bir sey gerekmez ve bunun igin gerekli olan 6zgiirliik de 6zgiirliiklerin en zararsiz
olanidir: Akli her yoniiyle ve her bakimdan cekinmeden kitlenin 6niinde apacik olarak
kullanmak 6zgiirliigii. Ne var ki her yandan “diisiinmeyin! Aklinizi kullanmayn!” diye
bagirildigin isitiyorum. Subay, “diistinme egitimini yap!”, maliyeci, “diisiinme vergini
ode
Sinirlanmis 6zgiirliik, Aydinlanmanin temel problemidir. Ciinkii bu sinirlanma nedeniyle

'I/

, din adam1 “diisiinme inan!” diyor. Her yonde oOzgiirliigtin smirlanisi var.”

birey, dinsel otoritelerin emrine girmis, 6zgiir iradesini yitirmis ve toplumsal alanda
hi¢bir doniisiime kaynaklik edemez hale gelmistir. Burada Aydinlanmanin toplumsal
degisim ve doniisiimiin kaynagi olarak bireye yoneldigini gormekteyiz. Zira
Aydinlanmada, bireyin akil aracilifiyla dogay1 egemenlik altina alabilecegi, bu sayede de
ozgiir gelisimini saglayacag1 inanci olusmustur. Aragsal aklin gelisimiyle birey dogaya
hiikmetme giiciine kavusmus ve geleneksel olarak nitelendirilen bilgi ve bilgiye ulasmada

LA g e,s.29-30.

22 Kizilgelik, Sezgin ve Erjem, Yasar; Aciklamali Sosyoloji Sozliigii, Saray Kitabevi, Izmir, 1996, s. 51.

2 Kant, Immanuel; “Aydinlanma Nedir? Sorusuna Yanit”, Secilmis Yazilar, Ceviren: Nejat Bozkurt,
Remzi Kitabevi, Istanbul, 1999.

%A g.m,s. 213-214.

61



kullanilan araglarin yerine modern aragsal akli ikame etmistir.® Bu kisa agiklamadan
sonra Berman’a tekrar donebiliriz.

Modernligin yaratti$1 daha dogrusu Aydinlanma’yla yaratilan bireyin giderek yok
olmayla kars: karsiya kalmasi, kat1 olan her seyin buharlasmasi metaforuyla dile getirilir.
Burada Berman, Marxist bir literatiirden hareketle, Marx'in kendisine deginerek,
Komiinist Manifesto’daki sdylemini temel almistir.?® Amaci, Marx’tan hareketle, modern
bireye atifta bulunmak, modern bireyi bu bakis agisiyla ele almaktir. Aslinda Marx'in bu
sOylemi, liberal burjuva ideolojisi olan modernlige elestiri amaci tasirken, Berman bu
sOylemi modernligi temellendirmede kullanmistir. Yani, Berman, bir taraftan modern
birey teorisini oturtmaya g¢alisirken bir taraftan da Marx ile modernligi baristirma ¢abasi
igerisine girmistir. Ikisi arasmndaki uzlasmaz celiskiyi ortak bir noktada birlestirerek
Marx'in modernlik {izerine sdylemini bireyi ele almada kullanmis ve modernlikle Marx
arasindaki savast modernlik lehine ¢6zmek istemistir: “Marx’in diistinii ile modernizmin
harmanlanmasi, Marksizmin kaskat1 kesilmis govdesini biraz olsun yumusatacak, hig
degilse ona bir sicaklik katip buzlarimi ¢ozecektir.”?

Yok olmaya yiiz tutan bireyin, Berman igin 20. ylizyil modernliginin tekrar etkin
kilinabilmesi i¢in hayati bir 6nemi vardir. Ciinkii, Berman elestirilen, sonunun geldigi
sOylenen modernligi bireyden hareketle insa etme ¢abasina girer. Bu ¢abada, Goethe'nin
Faust'undan yararlanir.®® Modern bireyi, Faust araciligiyla yeniden tasavvur eder. Bu
tasavvurun temelinde ise, Faust'un “diinyay1 hareket ettirmek” istemesi vardir. Bir
seylerin yolunda gitmedigini goren Faust'un i¢indeki degisim arzusu, modern insanin bir
ilk 6rnegidir.

Berman’in Faust tizerine soyledikleri ilgi cekicidir. Modernligin, gecmisi reddetme
istegi kendini Faust'ta da gostermektedir. Faust, donemin neredeyse biitiin bilimlerinde
uzmanlasmistir. Her dalda bilgi sahibidir. Tiim bunlara ragmen kendini hayatin anlamini
yakalayamamis biri olarak gormektedir. Ciinki, igindeki ilerleme arzusunu tatmin
edememistir. Gegmisin duragan, diinya hazlarindan sakinan anlayisin aksine, ilerlemeye
kars1 bir achik igindedir. Bu durum Faust imgesinde modernligin kirilma noktasidir.
Varolan diizeni redde varir. Faust, burada gegmisini yok etmek istemistir. Sonrasinda ise,
biiyiik bir pismanlik duyar ve eskiyi 6zler. Modernizmin gelenegi, gecmisi yok saymasi
gibi Faust da ge¢misi yok etmistir. Ya da Oyle oldugunu zannetmistir. Ge¢misini yikan
Faust'un, artik varlik nedeni de ortadan kalkmistir. Berman bunu su sekilde ifade eder:
“Ironik olan gelistiricinin bir kez modern 6ncesi diinyay1 yiktiginda diinyada var olma
nedenini de ortadan kaldirmasidir. Biitiintiyle modern bir toplumda modernlesme
trajedisi-trajik kahramaniyla birlikte- sona erer. Gelistirici bir kez tiim engelleri ortadan
kaldirdiktan sonra kendisi de yolu tikamaya baglar ve onun da gitmesi gerekir.”?
Faust'un buradaki ge¢misi reddedis ve ardindan tekrar ge¢mise doniisii, Berman'in
gecmis ile simdi arasinda kurmay: planladig: iliskiyle tutarhidir. Berman, 20. yiizyil
modernliginin 19. yiizyll modern diisiiniirlerinin ve yasaminin anlasilmasiyla insa
edilebilecegini savunmustu. Modernligin ge¢misi yok sayma anlayisina kars: olarak ileri

25 Atiker, Erhan; Modernizm ve Kitle Toplumu, Vadi Yayinlari, Ankara, 1998.

26 Marx, Karl, Engels, Friedrich; Komiinist Parti Manifestosu, Ceviren: Yilmaz Onay, Evrensel Basim Yayin,
Istanbul, 2007.

27 Berman, Marksizmle Maceram, s. 170.

28 Goethe; Faust, Ceviren: Ali Cankirili, Timas Yaymnlari, Istanbul, 2005.

2 Berman, Kat: Olan Her Sey Buharlastyor, s. 103.
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stirdiigi bu alg1 ele aldifi kahramanda kendini gostermektedir. Modernligi yeniden
hakim kilma algisi, geg¢misin yok edilmesiyle degil, aksine ona sahip ¢ikarak
gerceklestirilecektir. Faust'un once yok ettigi sonra da pismanlik duydugu geg¢misi
yeniden yorumlama, gilintimiiz modernliginin ¢ikis yoludur. Ayrica, aklim1 kullanma
yetisini gostererek, yasadigi diinyayr yeniden bigimlendirme cesaretini de ortaya
koymustur. Yani aydinlanmayla yaratilan ‘akilli” birey Faust karakterinde yeniden
dogmustur. Son ana kadar gevresini siirekli degistirmek, bi¢cimlendirmek igin ugrasmistir.
Faust, “bir elestiri oldugu kadar bir meydan okumadir da (...) insanin gelisme ugruna
degis gelismelerin insan ugruna olacag1 yeni modernlik tarzlarini tahayyiil etmek ve
yaratmak igin bir ¢abadir.”30

Faust'ta onemsedigi sey, Faust'un gelismeye olan inancidir. Siirekli bir ilerleme,
gelisme arzusunu ic¢inde barindirmas: nedeniyle énemle tizerinde durmaktadir. Modern
bireyin gelismeye/ilerlemeye olan inancini yitirmesi, Faust tiplemesiyle yok edilmeye
calisilir. Dolayisiyla, bireyin sahip olmasi arzulanan gelismeci ve 6zgiirlesmeci tiplemesi
Faust'un kisiliginde yansimasini bulur. “Modern insanin kendisini doniistiirebilmesinin
tek yolu, Faust’la birlikte 6grenecegimiz gibi, iginde yasadig biitiin fiziksel, toplumsal ve
ahlaki diinyay1 bitiintiyle, kokten doniistiirmektir. Goethe’nin kahramani sadece
kendindekini degil, ulastig1 herkes ve sonugta onu ¢evreleyen tiim diinyadaki bastirilmas,
muazzam insani enerjileri ozgiirlestirdigi i¢in tam bir kahramandir.”?! Yeni yeni beliren
modern bilincin boyutlarini ortaya koydugu igin bulunmaz bir 6rnektir.

Berman'in Faust’a egilmesinin nedeni, donemin degisim ve doniisiimlerinden
etkilenen Faust karakteri degil, Faust karakterinde modernligin 6znesi ve nesnesi olan
tim insanligin temsil edilmis olmasidir. Bireyin yok olmasi tehlikesine karsi Goethe,
Faust'u Seytan Mefisto’yla ya da modernlikle bir iddia igine koyar ve Faust'u bu iddiada
yenilmeyen bir insan olarak yticelestirir. Akil ve bilgi ile Mefisto’ya direnen Faust,
Aydinlanmanin tipik bireyidir. Incil’den ilham alan Faust, yasamin ‘eylem’de oldugunu
anlar ve yeniden diisiinmeye baslar. Bu birey, aklini kullanma cesaretini gostermis ve
zafer kazanmuistir.

SONUC

Berman, her ne kadar modern olmay1 “paradokslar iginde olmak” olarak nitelendirse
de aslinda amaci, giiniimiiz modernligine olan inanci tazelemektir. Yani, modernligin
devamliligi konusunda muhafazakar bir tavir igerisinde olmustur. Modernlige,
‘tamamlanmamis bir proje’3? olarak bakan Berman, bu siirecte yasanan varolus
problemlerini ¢ozme yollar1 aramistir. Postmodern tartismalar: es gegerek, modernligin
icinden, ana kaynaklarindan yani klasik teoriden hareketle yeni yorumlar getirir. Comte,
Durkheim gibi teorisyenlerin ¢alismalarinin yeniden yorumlanmasi gerektigine inanir.

Modernligi, “modern insanlarin, modernlesmenin nesneleri olduklar1 kadar 6zneleri
de olmak, modern diinyada sikica tutunabilecekleri bir yer bulmak ve kendilerini bu
diinyada evde hissetmek igin giristikleri bir ¢aba” olarak tanimlamaktadir.’® Modernligin
nesnesi haline gelen bireyin yeniden 6zne kilinmasi kaygisini tasir. Modernligin, bireyi
zamanla Aydinlanmanin diisturlarindan uzaklastirdiginin farkindadir. Bunun tistesinden

WA g e, s 124
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32 Bkz. Habermas, Jiirgen; “Modernlik: Tamamlanmamis Bir Proje”, Postmodernizm (ig.), Ceviren:
Giilengiil Nalis, Derleyen: Nemci Zeka, Kiy1 Yaynlari, Istanbul, 1994, s. 31-44.

3 Berman, Kat: Olan Her Sey Buharlagiyor, s. 11.
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gelebilmek icinse bireyin yeniden yaratici potansiyelinin ortaya ¢ikarilmasi gerektigini
ileri siirer. Bu baglamda, Goethe'nin Faust'unu, bayrak olarak tasir. Modern bireyin,
Faustvari bir tavirla hareket etmesi gerektigine olan inanci tamdir. Ciinkii Faust, kendini
ve diinyay1 degistirme ¢abasinda, gegmisine ise donme egilimindedir. Berman, Faust'un
gecmisi silmesini ve sonrasinda da bu ge¢mise geri donmesini modernligin 19. yiizyil
diistintirlerinin fikirlerine donme noktasinda destekler. O, ge¢misi, “Oliilerin kiiltii olarak
degil de, siiregiden hayat igin bir beslenme kaynagi olarak gormek” seklinde
anlamlandirmaktadir3* Ciinkii, modern yasamin kendini siirekli olarak elestirme ve
yenileme {izerine kurulu oldugunu ileri siirmektedir.®® Bu elestiri ve yenileme sayesinde
“yeni 6zneler ve yeni eylemler ortaya ¢ikiyor.” Ciinkii modernlik, diinyay1 degistirmek
i¢in savagsmaktan bagka bir anlama sahip degildir Berman igin.

Berman'in Marx ve modernligi uzlastirma ¢abasi ise, modernligin yorumlanmasinda
Marx'in 6n plana gikarilmasiyla yapilmaya galisilmistir.

Kisaca belirtirsek Berman, muhafazakar bir sekilde modernlige olan inanci yeniden
canlandirarak bireyi etkin kilmak ve Marx’la modernlik arasindaki gerilimi modernlik
lehine ¢6zmek istemistir.
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DiS FORMUNDA ISLAMI DONEM KOKU SISELERI
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oz

Insamin yasamsal ve kiiltiirel gelisimini tetikleyen ve yine insan igin uzaktan, yani
dokunmadan algilanan bir siireg koku almak. Insanin en geliskin duyularindan biri olan
koku alma ozelligi ilkin hayatta kalabilmek icin 6nemliydi. Koku alma duyusunun,
insanin hayatini ve gevresini anlamlandirmasinda 6nemli bir yeri vardi. Parfiim ve
kokularm kullanimi beraberinde bir sise formunun da sekillenmesini de saglamuistir.
Siseler kullanim objeleri igerisinde insanin yaraticiligini ve estetik diinyasinin en 6énemli
orneklerini barindirmaktadir. Ciddi bir form ve bigim zenginligi sergilerler. Onceleri
pismis toprak kaplarda tasimnan kokular cam ile beraber yeni bir soluk kazanmistir. Cam
uzun yiizyillar 6ncelikle bu muhafaza gorevini yerine getirmekte kullanilmigtir. Ttim bu
anlatilanlar 1s181nda Islam uygarligl donemine bakmak ve 6zel bir koku sisesi formunu
tanimlamak istiyoruz. Hz. Muhammed Onderligindeki Miisliimanlarla Mekkeliler
arasinda Uhud Dag eteklerinde yapilan (23 Mart 625) muharebe ve bu savas esnasinda
Peygamberin kirilan disi saniyoruz ki 6énemli bir cam formunun sekillenmesine neden
olmustur. Bu form 4-5 cm yiiksekliginde ve dikdortgen profilde az1 disi formunda
sekillenen Islami dénem koku siseleridir. Bu sisenin formunun bir az1 disi seklinde olmasi
bizde bu tarihsel seriivene bakmak ihtiyact dogurmustur. Uhud Savasinda gergeklesen bu
yaralanma durumu zengin Islam uygarligmin temsilcilerinden olan Fatimi ve Abbasi
diinyasinda bu tip bir tiretime neden olmus olabilir. Bir saklama kabi olarak kullanilan az1
disi formundaki bu siselerin esasinda bir ikinci temsil gorevi tasidig1 da diistiniilebilir. Bu
kutsal olana bir génderme ya da kutsal olandan bir parcay:r tilssm ya da muska gibi
tizerinde bulundurmak olarak da degerlendirilebilir. Bu {iretim tasarim ile inang
arasindaki iligkiye bir 6rnek olarak degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Sise, Dis, Islam

ABSTRACT

Having triggered the vital and cultural developments of human beings, smelling has
thus been a process perceivable remotely, without interacting with its object. As being one
of the most sophisticated senses of human beings, smelling played a vital role in the
survival of humankind during its earliest times. Smelling was also of critical importance
for the humankind in making sense of its existence, as well as of its environment. Along
with the use of perfumes and scents, the formation of perfume and scent bottles was also
promoted. Among usage objects, bottles have embodied the most precious examples of
the creative and aesthetical sphere of humankind. They display a wide range of form and
shape. Having been bottled in earthenware containers at first, introduction of glass
glamorized the bottling of scents. For centuries long, glass was used in this function of
storing. In light of the abovementioned issues, we would like to glance through the
Islamic Era, and describe the shape of a unique scent bottle. We presume that, the tooth
of Prophet Muhammed (S. A. S.) broken during a battle (March 23, 625) waged at the
outskirts of Uhud Mount between Muslims under His command and non-Muslim, led to
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the embodiment of a significant glass form. This is the form of the Islamic scent bottles of
4-5 cm height in the shape of molar tooth with a rectangular profile. Molar form of this
bottle leads us to glance through this historical episode. This wounding incidence, having
occurred at Uhud Battle, might have led to this kind of manufacture in Fatimid and
Abbasid worlds among the representatives of the prosperous Islamic civilization. It may
also be thought that, these molar flasks being used as a container, bear a secondary
representative function. This may also be considered as an addressing to the Holy, or
wearing a piece from the Holy as a spell, or an amulet. This manufacture shall be assessed
as an example towards the relation between design and faith.
Keywords:Bottle, Molar, Islamic.

Giris

Insamin yasamsal ve kiiltiirel gelisimini tetikleyen ve yine insan igin uzaktan, yani
dokunmadan algilanan bir siireg koku almak. Insanin en geligkin duyularindan biri olan
koku alma ozelligi ilkin hayatta kalabilmek icin 6nemliydi. Koku alma duyusunun,
insanin hayatini ve gevresini anlamlandirmasinda dnemli bir yeri vardi. Ve bu gelisimin
devaminda sekillenen parfiimler ve kokulu merhemler bu algilama siirecine zengin bir
kullanim alani kazandirmistir. Ilk kokulu merhemlerin M.O. 7000-4000 yillarinda
kullanildigin1  bilmek bize biiyiik bir seriivenin tarihini de gostermektedir[1].
Mezopotamya, Misir ve Yunan kiiltiirlerinde 6ncelikli olarak dini torenlerde ve gesitli
tibbi tedavilerde kullanilan parfiimler ayni1 zamanda tanrisalligin da bir gostergesi olarak
algilanmigtir. Misir'da parfiim ve yaglar rahipler tarafindan tapmaklarda biiyiik bir
gizlilik icinde hazirlaniyordu. Temizlenmek ve giizel kokmak ile beraber kotii ruhlardan
korunmak igin de kokular kullaniliyordu. Ozel damitma islemlerinin kullanildig1
parfiimler ve hos kokulu maddeler uzun bir zaman dilimi i¢in zengin azinliga hitap
ediyordu. Tarihgi Plinius'un aktardigina gore 32 cl kokulu yagin fiyat1 bir tarim isgisinin
40 giinliik ticretine esitti[2]

Boyle bir iktidar ve anlam diinyasina sahip kokular ve hos kokulu merhemler
Istanbul icin de &nem arz ediyordu. Bizans ve Osmanli dénemlerinde Misir iizerinden
gelen misk ve baharat bugilinkii Sultanahmet Meydani1 cevresindeki esnaf tarafindan
satiliyordu.

Parfiim ve kokularin kullanim1 beraberinde bir sise formunun da sekillenmesini de
saglamistir. Siseler kullanim objeleri igerisinde insanin yaraticihigini ve estetik diinyasmnin
en onemli 6rneklerini barindirmaktadir. Ciddi bir form ve bi¢im zenginligi sergilerler.
Onceleri pismis toprak kaplarda taginan kokular cam ile beraber yeni bir soluk
kazanmigtir. Cam uzun yiizyillar Oncelikle bu muhafaza gorevini yerine getirmekte
kullanilmistir. Mezar buluntular1 iginde koku siselerinin 6nemli bir veri oldugunu
sOyleyebiliriz. Alabastron, aryballos, amphoriskos ve oinokhoe belli bash sise formlari
olmuslardir[3](Resim 1-2). Yukaridaki sise formlarmmin {iretimiyle Misir ve Yunan
kiltiirlerinde sekillenen cam siseleri daha sonraki yillarda Roma imparatorlugunun
hemen hemen biitiin merkezlerinde serbest ya da kaliba {iflenerek yapilmis tiip bicimli
koku sigeleri olarak {iiretilmistir. Bu siseler tarihsel seriivende koku ya da merhem
saklayiciliginin yaninda mezar hediyesi olarak da kullanilmiglardir. Son yillarda yapilan
kimyasal analizler uzun yillar gozyas: siseleri olarak adlandirilan formun aslinda koku
saklama siseleri oldugunu kanmitlamistir.
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Resim 1. Alabastron Resim 2. Aryballos

Tiim bu anlatilanlar 1s181nda Islam uygarhigi dénemine bakmak ve 6zel bir koku
sisesi formunu tanimlamak istiyoruz. Islam diinyasinda da giizel kokular siiriinmek
siinnet olarak kabul edilir. Ozellikle Hz. Muhammed’in giizel kokulara ve miske ilgi
duydugu bilinmektedir. Bir¢ok hadis bu konu hakkinda veriler sunmaktadir ve 6zellikle
Cuma namazlar1 oncesinde temizlenmenin ve kokular siiriinmenin ibadetin giictini
arttirdigina inanilmaktadir. Birgok Islam temsilcisi de Hz. Muhammed’in devamu
niteliginde sozler sarf etmistir.

Hz. Muhammed o6nderligindeki Miisliimanlarla Mekkeliler arasinda Uhud Dag
eteklerinde yapilan (23 Mart 625) muharebe saniyoruz ki onemli bir cam formunun
sekillenmesine neden olmustur. Uhud Savasi sirasinda Utbe bin Ebu Vakkas bir tag atar,
Hz. Muhammed’in migferi parcalanir, halkalar1 yanagina batar ve sag alt cenesinde 6n
disleriyle azilar arasindaki disi kirilir[4]. Dendan-1 Saadet adiyla anilan bu dis pargasinin
kim tarafindan nasil saklandig1 hakkinda bilgi yoktur. IV. Mehmed tarafindan yaptirilan
kiymetli taslarla siislii altin bir kutuda saklanan Dendan-1 Saadet (Resim 3), siyahli-
beyazli bir par¢adan olusmakta ve giintimiizde Topkapr Sarayinda Kutsal Emanetler
boliimiinde bulunmaktadir.

Resim 3. Dendéan-1 Saadet Mahfazasi (T.S.M. Kutsal Emanetler, Teshir nr.1/3)
Bu 6ykii bize Uhud Savasindan ytizyillar sonra 9-10. yy larda ortaya ¢ikan bir sise
formunu tanimlama imkan vermektedir. Bu form 4-5 cm yiiksekliginde ve dikdortgen

profilde sekillenen Islami dénem koku siseleridir(Resim 4-10). Kaliba iifleme ya da
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serbest sekillendirme yontemiyle tiretilen bu siseler daha sonra gesitli kesme islemlerine
tabi tutulur. Bu siseler genelde yesile ya da sariya calan bir renk 6zelligi gosterirler. Bu
sisenin formunun bir az1 disi seklinde olmasi bizde bu tarihsel seriivene bakmak ihtiyaci
dogurdu. Uhud Savasinda gergeklesen bu yaralanma durumu zengin Islam uygarligmin
temsilcilerinden olan Fatimi ve Abbasi diinyasinda bu tip bir iiretime neden olmus
olabilir. Oldukga kiigiik olan bu siselerin tizerinde ciddi bir kesme isciligi oldugunu da
belirtmek gerekiyor. 4 adet kiiciik ayak tarafindan taginan dis formundaki Islami koku
siseleri i¢in bu kadar is¢ilik sarf edilmesi bu objenin yalnizca bir saklama kab1 olmadigini
distindtirmektedir.

Resim 5. Giilbin ERDURAN Kolleksiyonu
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Resim 6. Giilbin ERDURAN Kolleksiyonu

Resim 7. Giilbin ERDURAN Kolleksiyonu

70



Resim 8. Giilbin ERDURAN Kolleksiyonu

Resim 9. Gii

Resim 10. Giilbin ERDURAN Kolleksiyonu (Sise Detay)

Ayrica bu formun yalnizca cam malzeme olarak islenmedigini de soyleyebiliriz.
Resim 11 ve 12 goriilen bronz parfiim kaplar1 12.yy’a tarihlenen Selguklu tiretimi olup bu
simgesel anlatim1 dogrulamaktadar.
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Resim 11. Isil-Mehmet AKGUL Kolleksiyonu

Resim 12. Isil-Mehmet AKGUL Kolleksiyonu

Tim bu veriler neticesinde anlam tasiyict bir isleve sahip gostergeler olan
sembollerden bahsetmek gerekiyor. Sembolizmde somut bir isaret ile soyut bir anlam
arasinda iligski vardir. Semboller dolayli gostergeler olarak sosyal ve kiiltiirel degerlere
gondermelerde bulunabilir. Bu durumda nesnelerle kurulan bir duygusal ve tarihsel
bagdan soz edilebilir. Tasarim olarak tanimladigimiz kavram aslinda nesnel cevrenin
insan toplumunun fiziksel ve ruhsal gereksinimleri ile uyarlanma stirecidir[5]. Az disi
formunda bir tasarima sahip bu 6zel tiretimlerde de bu siireci takip edebilmekteyiz. Bir
saklama kab1 olarak kullanilan az1 disi formundaki bu siselerin esasinda bir ikinci temsil
gorevi tagidigim diisiinebiliriz. Bu kutsal olana bir gonderme ya da kutsal olandan bir
parcay1 tilsim ya da muska gibi tizerinde bulundurmak olarak da degerlendirilebilir.
Kullanim amacinin yaninda temsil edilen anlam 6zellikle dogu kiiltiirlerinde énemli bir
yer tegkil bir baska gercektir. Bu temsil 6zelligi ayn1 zamanda cografyamizdaki kiiltiir
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bilesimini olusturan kiiglik parcaciklardan biri belki de. Bu yaziy1 da insanin anlam arama
ya da yaratma ihtiyacinin bir arayisi olarak okumali ve degerlendirmeli.
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NAMIK KEMAL ILE TOLSTOY CEPHESINDEN 1853-1856 KIRIM
SAVASI VE SAVASIN EDEBIiYATA YANSIMALARI"

Mehmet Rezan EKINCI
Mardin Artuklu Universitesi
Tarih Béliimii

oz

1. Diinya savasi oOncesinde bir diinya savasi goriiniimiinde etkileri olan Kirim
Savasi'min iki tarafi olan Osmanli ve Rus cephelerinde ayrica adeta bir edebi savas da
yasanmustir. Savas sirasinda ve sonrasinda yasanan aglik, gog¢ ve oliimciil hastaliklar gibi
etkiler her iki tarafta edebi yankilar bulmustur. Savasta ¢arpisan cephelerin iki “edebi
komutan1” sayilabilecek Namik Kemal ve Tolstoy"un bu savasla ilgili kendi cephelerinden
eser vermis olmalar1 konuyu daha da ilgi ¢ekici kilmaktadir.

Anahtar sozciikler: Kirim Savasi, Tarih ve Edebiyat iligkisi, Namik Kemal, Tolstoy

ABSTRACT

Before 1st World War, in the frontlines of Ottoman and Russia as two side of the
Crimean War, which seems to have a world war effects, a literary war also experienced.
Hunger, migration, and fatal diseases experienced during and after the war echoed in
literatures of two sides. Namik Kemal and Tolstoy may be accepted as “literary
commander” of two warring sides. Literary works concerned with the war from their own
sides made the issue siginificant and interesting..

Keywords: The Crimian War, Relations between history and literature, Namik Kemal,
Tolstoy

Sivastopol 6niinde yatan gemiler,
Atar nizam topunu yer gok iniler!
Yardimaidir bize kirklar yediler
Silasina kavusmaz aslan yigitler
Aman da kaptan pasa emir ver bize
Silada nigsanlimiz duaci size*

Savaglar, tiim boyutlariyla kendilerine dahil olan ve olmayan toplumlar1 ayirt
etmeksizin dogrudan ve dolayh bir sekilde derinden etkileyen siireglerdir. Oyle ki iginde
kesin bir kazanani1 olmayan gerek maddi gerekse manevi énemli derecede buhranlar1 ve
yikimlari pesi sira getiren bir olaylar zincirini barindirir. Bahse konu olan Kirim Savast ise
1. Diinya savas! oncesinde bir diinya savasi olgeginde dneme sahip {i¢ yil siirmiis olan,

* Bu calisma, 24-25-04.2010 tarihlerinde 2. Sosyal Bilimler Geng Arastirmalar Sempozyumu'nda sunulan
tebligin revize edilmis versiyonudur.

* Anonim olan bu eser, hem bir tiirkii hem de mars olarak {iniinii, savas sirasinda kamuoyunun ihtiyag
duydugu motivasyonu kendisinden kat be kat aldig1 Mahmudiye Kalyonu'na bor¢ludur.

Bkz.  http://ampleones.blogspot.com/2014/08/sivastopol-mars-sivastopol-marsnn.html, Erisim  tarihi:
26.02.2020.
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ancak etki ve sonuglari yillarca devam etmis uluslar arasi bir savastir. Diinya bu savasla,
[k savas muhabirligi, ilk profesyonel hemsirelik ile; Osmanh Devleti ise ilk belediyecilik,
ilk telgraf hatlarinin désenmesi ve savasin ek maliyetleri sonucu ilk dis bor¢glanma gibi
onemli ilklerle tanigmistir.!

Kirirm Savasi gibi uluslar arasi bir savasin etkilerinin bir¢ok alana aksettigi
bilinmektedir. Boyle biiylik gapta bir savasin edebiyata ulasmamasi beklenemezdi.?
Savagin iki 6nemli aktorii olan Rusya’da ve Osmanli Devleti'nde bir¢ok etkisi yaninda
gerek bir propaganda araci olarak gerekse basli basina edebi kaygiy1 da barindirarak iki
iilke edebiyatlar tizerinde de ¢ok biiyiik etkilere yol agmistir. Bu anlamda Kirim Savas:
gerek Rus edebiyatinda ve gerekse Osmanli edebiyat1 tizerinde de ciddi izler birakmusgtir.
Savasin Rus edebiyatinin diinyaya mal olmus 6nemli mihenklerinden ve Rus cenahindan
olan Tolstoy, hem bu savasa dair hem bu savastan esinlenerek diinya edebiyatina mal
olmus 6nemli eserler birakmistir. Buna karsin Osmanli cephesinden Mesrutiyet rejiminin
yilmaz savunucusu Osmanlici fikrinin 6nemli temsilcilerinden olan edebiyatgi aydin
Namik Kemal'in® de bu savasla ilgili eseri vardir. Kirim Savas: giiniimiize kadar birgok
yonden incelendigi ve incelenebilecegi gibi savas edebiyati alaninda ciddi bir
kompartiman olarak gereken ilgiyi gormesi istenen bu calisma dikkatleri bir nebze bu
yone ¢ekmeyi amaglamistir.

1. Namik Kemal Cephesinden Kirim Savas1 Edebiyat:

Savagin iki tarafindan Osmanli safindan olan Namik Kemal, 21 Aralik 1840 tarihinde
Tekirdag'da dogmustur. Siire yatkinligi dolayisiyla Mehmed Kemal’e, “Namik” mahlasi,
Sair Egref Pasa tarafindan verilmistir. Babiali'nin Terciime Odas1 katipliginde calisirken
Sinasi'yle tanismis ve gazetecilige onun ¢ikardigr Tasvir-i Efkar gazetesinde yazarak
baslamistir. Makalelerinde mesrutiyet yanlisi fikirlerini yilmaz bir edayla savundugu igin
Abdiilaziz devri yonetimleri tarafindan hos karsilanmamistir. Bir siire Erzurum Vali
yardimciligina tayin edilerek Istanbul’dan uzaklastirilmistr. Ayrica fikirlerini rahatca

! Bu savagin maddi kaynaklarin karsilamakta giiclitk geken Osmanl Devleti, ilk defa dis bor¢glanmaya girdi.
ingiltere ve Fransa’dan 5.000.000 sterlin bor¢ aldi Bkz. Ekinci, Mehmet Rezan, Osmanli-Rus iliskileri
Cercevesinde Kirim Savagi(1853-1856), Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2005, s. 83-104; Ayrica savas
alaninda oOlenlerin hastalik sebebiyle dlenlerden daha az oldugu bilinmektedir. ingiliz, Fransiz, Osmanli ve
Ruslar'dan olusan toplam oliim istatistiklerinden 51 bini savas alanlarinda, 66 bini ise yaralanmaya bagl
gerceklesmistir. Yaklasik 500 bin kisinin 6liimii ise hastalik sebebiyledir. Ornegin Oliimlerin yiizde 70' tifiis
hastaligina bagh yasanmustir. Ancak savagsin etkileri sadece cephelerde yasanmamus olup etkileri Istanbul ve
gevresindeki hastanelerde devam etmistir. Bu hastanelerdeki kayiplarin sayisi1 90 bini bulmustur. Kirim'm
savas sahasi biiyiik oranda bir seyyar hastane ve hastalar karargahma doniismiistiir. Bkz. Hikmet Ozdemir,
Salgin Hastaliklardan Oliimler 1914-1918, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari;; Ankara, 2005, s. 52. Bu makale ilgili
tezden {iretilerek gelistirilmistir. Bkz. Ekinci, Mehmet Rezan, Osmanli-Rus Iliskileri Cercevesinde Kirim
Savasi1(1853-1856), Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2005.

2 Savas Edebiyati’'na dair Tiirkge yazinda ¢ok olmasa da bazi ¢alismalar yapilmaya baglanmigtir. Bkz. Harun
Duman, “Savas Edebiyat1”, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Dergisi, Cilt: 58, Say1: 1, 2018, 99-110; Hasan Ulucutsoy,
Tiirk Savag Edebiyati ve Propaganda (1828-1912), Marmara Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisii,
Istanbul 2019.

3 Osmanlicilik Diisiincesi ile ilgili olarak Bkz: Namik Kemal, “Vatan” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince,
Tanzimat ve Mesrutiyetin Birikimi c. 1, Iletisim yay. Istanbul 2001 476-480; Selcuk Aksin Somel, “Osmanl
Reform Caginda Osmanlicilik Diisiincesi (1839-1913)” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, Tanzimat ve
Mesrutiyetin Birikimi c. 1, Heti@im yay. Istanbul 2001, s. 88-116; Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas
Diigtince Tarihi, Ulken yay., Istanbul 1998, s. 56-70;.

75



savunmak diisiincesiyle yurt disina da ¢itkmistir. Hakkinda ¢ikan af karariyla birlikte yurt
disindan donmiis; fakat fikirlerini yaymada kullandig1 gazetecilik faaliyetleri dolayisiyla,
Istanbul’da durmasi yine sakincali goriilerek Gelibolu Mutasarrifligina atanmis ve bir
miiddet sonra da azledilmistir.*

1873 yilinda Gelibolu’da siirgiin oldugu bir vakit, cevresinin tiyatro tiiriinde eser
yazmasl yoniindeki tesvikiyle “Vatan Yahut Silistre” adli eserini kaleme almistir.
Kemal'in 33 yaginda yazdig1 bu eser, her ne kadar Tiirkge’deki Ilk tiyatro calismast degilse
de sahnelenen ilk tiyatro eseri olmakla ve her yazara nasib olmayan bir sekilde daha
kendi doneminde s6hret bulmustur. 1 Nisan 1873 Sali giinii olayl bir sekilde gosterime
girmekle eser, toplumda biiytiik bir heyecan olusturmus, esere karsi olusan halkin ilginin
uyandirdigr mutlulugun tadina varamadan kendisine tekrar siirgiin yollar1 goriinmiistiir.
Eser, Istanbul Gedikpasa’da Giillii Agob Tiyatrosu'nda sergilendikten sonra dogrulugu
kanitlanmamis olan soOylentilere gore: Kolluk kuvvetlerinin taskinlik yapan kitleye
hitaben: Nedir bu taskinlik, bundan muradiniz/amaciniz nedir?; sorusuna kitle, kinayeli
bir cevapla :“Allah bize Murad'imiz1 versin!...” diye cevap vermistir. Halkin sevdigi
Veliahd V. Murad'in adinin ge¢mesi iizerine miiteakip gelisen olaylar dogru olmasa bile
bu politik kinaye Namik Kemal ve arkadaslarinin ertesi giin arkadaslariyla birlikte ayni
vapurla siirgiine gonderilmesine sebep olmustur. Ahmet Mithat Efendi ve Ebuzziya
Tevfik Rodos Adasi’'na, Nuri ve Ismail Hakki Beyler bugiin Israil sinirlar1 iginde bulunan
Akka kalesine, Namik Kemal ise Kibris Adasi’'na (6 veya 9 Nisan'da) uzaklastirilmistir.
Yakin arkadasi olan V. Murad'in tahta gectigi kisa siirede 1876 Haziran’inda Kemal,
Istanbul’a ¢agrilmistir. Ancak V. Murad’in akli dengesizligi bahanesiyle yerini II.
Abdiilhamid almistir. Bu ve devaminda N. Kemal yine sirasiyla Midilli, Rodos, Sakiz
adalarinda  mutasarriflik ~ vazifeleriyle Istanbul’dan  uzaklastirilmistir.  Midilli
mutasarrifiyken Midilli sancagiyla ilgili igerisinde Miislim-gayr-i Miislim niifuslar1 da
barindiran 15 sayfalik bir rapor hazirlamigtir. 1888’de de Sakiz’da o6lmiis; gliniimiizde
Canakkale’nin Gelibolu ilgesi koyii olan Bolayir'da bulunan Siileyman Pasa Tiirbesi'nin
bahgesine gomiilmiistiir.>

Namik Kemal’in hiirriyet fikirleri hakkindaki yazilar1 Babiali'de ses getirmeye devam
etmistir.® “Vatan Yahut Silistre” piyesinin etkileri yazilisindan ¢ok sonralar1 da ses
getirmeye devam etmistir. Bir keresinde “Hiirriyet Vatan diye halk: ihtilale davet igin”
yazdig1 iddiasiyla harbiye mektebi talebelerinin eseri ¢ogaltmakta olduklarinin dikkate
deger oldugu not edilmistir.” Piyesi ¢ok sonralar1 Magosa’da da gosterilmis ve birkag yiiz
kisinin toplanarak “yasasin millet, kahrolsun istibdad” seklinde avazlarla yaptiklar
eylem endiseye sebep olmustur.?

Piyesin yazilisindan ii¢ yil sonra Rusga’ya gevirilmistir. Ancak burada, eserin taklit
oldugu seklinde gelen elestiriler tizerine N. Kemal, Ebuzziya Tevfik’e bir mektubunda
eserin konusuyla ilgili olarak: “Eser, II. Mahmut devrinde Sumnu Kusatmasi'nda gegen

4 Namik Kemal’in Siirleri, Bulus Yayinevi, Ankara 1957, s. 3-4; Ek 1: Namik Kemal 21 Aralik 1840 Tekirdag -2
Aralik 1888 Sakiz adasi. Bkz. http://www.nku.edu.tr/tr/universite/s/15, Erigim tarihi: 02.03.2021.

5 Namik Kemal, Vatan Yahut Silistre (hazirlayan: Semsettin Kutlu), Istanbul 2002, s.7 vd.; Omer Faruk Akiin,
“Namik Kemal” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2006, Cilt 32, s. 361-378; BOA., Y.EE. (Yildiz Esas Evrak),
Dosya no: 100 Gémlek no: 38, H 27.10.1297/02.10.1880.

¢ BOA., Y.EE., Dosya no: 94 Gomlek no: 61, H 04.02.1306/10.10.1888.

7BOA., Y.EE., Dosya no: 15 Gémlek no: 41, H 19.03.1310/11.10.1892.

8 BOA. Y.PRKPT. (Yildiz Perakende Posta Telgraf Nezareti) Dosya no: 24 Gomlek no: 104, H.
29.12.1331/29.11.1913.
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gercek bir olayi, Kirim Savasi’'ndaki Silistre Savasi'na aktarmaktan ibarettir.” diyerek
iddialar1 reddetmistir.’

Eser’e yazilma ilhamini veren Silistre Kusatmasi Ozetle: Ruslar'in Tuna boylarmni
asarak 1854 yii 18 Mayisindan Haziran'm 29una kadar 42 giin strmiis olan
kusatmalaridir. Ruslar, seri bir basar1 kazanmak igin biitiin kuvvetleriyle kaleye hiicum
etmiglerse de muvaffak olamamislardir. ingiliz ve Fransiz kuvvetlerinin savas sahasina
yetismesiyle beraber, Silistre'yi zaptedemeyeceklerini anlayan Ruslar, arka taraftan
Avusturyalilarin tehdit niimayisleri, 6n taraftan miittefik ordulariin harekati neticesinde
kusatmay1 kaldirarak Romanya’yr tamamiyla bosaltmislardir. Konusu o6zetle, Kirim
Savasi’'min Rumeli Cephesi'ndeki Silistre Kusatmasi olaylar1 sirasindaki bir ask oykiisii
etrafinda gegmektedir.!® Eserin kahramani Zekiye isminde geng bir kizdir. Bu kiz Islam
Bey’i sevmektedir. Zekiye, sevgisini Siit ninesine itiraf eder. Islam Bey, evin cumbasinda
bu konusmaya tanik olur ve o da Zekiye’yi derin bir agkla sevdigini sdyler. Ancak, vatan
aski, sevgiliye duyulan agki bastirir ve Islam Bey, Silistre’ye yetiserek, orada vatani
savunmasi gerektigi yoniinde karar alir. Silistre Kusatmasi'ni kaldirmaya giden Islam
Bey’in ardindan Zekiye de erkek kiligina girer ve onun pesinden cepheye gider. ki sevgili
omuz omuza Vatan igin garpisirlar. Namik Kemal, bu eserle, savasa gitmek yerine bir
yuva kurma ihtimaliyle gergeklesebilecek bir agki, Vatan agkinin iistiinliigline tercih
ettirmeyerek, bu ask savasinda vatan askina galibiyet kazandirmistir. Esere, N. Kemal'in
siyasi karakteriyle de bakilacak olursa, Osmanlicilik diisiincesini ve Vatan sevgisini bir
iilkii haline getirerek birbiri igerisinde eritmeye calistigi savunulabilir.!! Namik Kemal
piyesin sonunda oyunculara hep birden soylettigi “Vatan Sarkis1” adli asagidaki siir de
Osmanlic1 diistincesine uyumlu bir karakter tasimaktadir.

VATAN SARKISI
Amalimiz efkarimiz ikbal-i vatandir;
Serhaddimize kal’a bizim hak-i bedendir.
Osmanlilariz, ziynetimiz kanl kefendir.

Kavgada sehadetle biitiin kam alir1z biz;
Osmanlilariz, can veririz, nam aliriz biz!..

Kan ile kiligtir goriinen bayragimizda,
Can korkusu gezmez ovamizda, dagimizda;
Her kiisede bir sir yatar topragimizda.

° Fransiz yazarlarindan Victorien Sardounun ayni adi tasiyan bir tiyatrosu olmasina ragmen Kemal'in
eseriyle ne konu ne de ruh olarak benzerligi vardir. Vatan Yahut Silistre, daha sonra Almanca, Fransizca,
Sirpga ve Arapga olmak iizere bir¢ok dile gevrilerek gordiigi ilgiyle, {izerindeki iddialara kendi cevabini
vermis gibidir. Bkz: Namik Kemal, Vatan Yahut Silistre, s. 11 — 12; EK 2: Namik Kemal ve Eski Miizeler
Miidiirti Ethem Pasazade Hamdi Bey'in damadi ve Diiyun-1 Umumiye Bagkatibi Vahit Bey'in babas1 Sami
Pasa torunlarindan Kamil Beyle birlikte. Bkz. https://archives.saltresearch.org/handle/123456789/19675, Erisim
tarihi: 02.03.2021.

10 Emin Ali Cavli, Kirnm Harbi, Hilmi Kitabevi, Istanbul 1957, 5.16 vd.

11 Namik Kemal, Vatan Yahut Silistre, s. 34; Namik Kemal’in Siirleri, s. 112.
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Kavgada sehadetle biitiin kam alir1z biz;
Osmanlilariz, can veririz, nam aliriz biz!..

Osmanli ad1 her duyana lerze-resandir;
Ecdadimizin heybeti marufu cihandir.
Fitrat degisir sanma; bu kan yine o kandir.

Kavgada sehadetle biitiin kam alir1z biz;
Osmanlilariz, can veririz, nam aliriz biz!..

Top patlasin, atesleri etrafa sagilsin;
Cennet kapisi can veren ihvana agilsin.
Diinyada ne bulduk ki 6liimden de kagilsin?

Kavgada sehadetle biitiin kam alir1z biz;
Osmanlilariz, can veririz, nam aliriz biz!..

Piyeste, vatan sevgisi, cogskusu ve yigitlik islenmistir. Kahramanlarinin fazla hayali ve
karakter olarak romantikligi elestirilere konu olmustur. Usandirici bir sekilde uzayan
tekrarlar ile bazi temalarin tekrarlanmas: ve kahramanlarin hemen hepsinin sairin diliyle
konusturulmasi yapilan diger elestirilerdendir. Dil ve teknik acidan bundan sonraki bes
tiyatro eserinin edebi olarak en zayifi olarak goriilmesi, eserin basimimin aceleye
getirildigi bi¢ciminde yorumlanir. Biitiin bu elestirilere ragmen eser, Namik Kemal'in
Osmanlici siyasi kimliginin sembolii ve ad1 ile anilan en {inlii eserine dontismiistiir.!2

2. Kirim Savas Edebiyatinin Osmanli Cephesinden Diger
Manzaralar

Kirim Savasgi, edebi tiir olarak piyes disinda da Osmanli kamuoyu iizerinde etkilere
sahip olmustur. Bu yoniiyle diger tiirlerin de ifade belirtilmesi 6nem arz etmektedir. Piyes
gibi tiirlerin disinda da Orneklerin bulunmasi bu savasin halk iizerinde ne kadar etkili
oldugunun bir gostergesi sayilabilir. Bu yoniiyle Kirim Savasi, ardinda gelecege aktarimi
saglanacak sekilde kaydedilmis tiirkiiler, siirler ve deyimler birakmigstir. 1853’te savasa
girildigi sirada ordu mizikasinin ¢aldig1 mars bu 6rneklerden biridir.!?

“Emvac-i hlina gark olup sahralar olsun lale-zar
Donstin basinda diismenin binlerce seyf-i su’le bar
Eyler bugiin hak-i vatan evladlariyla iftihar
Serhaddi diismen ¢ignemis ey millet-i ali-tebar
Baslar kesiliip ser-be-ser, dehsetli toplar patlasun
Arslan ytirekli Tiirkleri gorsiin de diigmen catlasun”

Yine Kirim Savasi'nin cephelerinden olan Kars Kusatmasi ile ilgili olarak sdylenen
kogaklamalardan giiniimiize kalan bir tanesi su sekildedir:

12 Namik Kemal, Vatan Yahut Silistre, s. 34; Namik Kemal’in Siirleri, s. 112.
13 M. Fahrettin Kirzioglu, 100. Yildoniimii Dolayistyla 1855 Kars Zaferi, Isil matbaast, Istanbul 1995, s. 53 vd.
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“Gelme Moskof gelme
Kars’a Cihan bize karsi dursa
Cennet kiifre mal olur mu
Asla buradan yol olur mu”

Yine bir¢ok sairin Kirim Savasi'min gesitli safthalariyla ilgili kaleme aldiklar1 destanlar
vardir. Bastan sona Sivastopol Harbi'yle ilgili yazilmis olan bu destanda olaylar olus
sirasina gore tarihsel bir siralama esas alinarak dizilmistir:'®

”C)kﬁzlova’ya16 ¢ikmigt: asker
Ciimle mithimmati hazirda lesker
Sancak cekildi yiiz bin de peyker
Oldu perisan Moskov ¢akal1”

Kirim Savagi'min 1852’de Rus elgisi Mengikof'un Istanbul’a gelisi ile 1856 Islahat
Fermani'na kadar olan devresini Hayrabad adli manzum eserinde anlatan Salih Hayri,
eski edebiyatin savas veya savaslar silsilesini anlatan mesnevileri olan bir gazavatname
kaleme almistir. Bu eser, gazavatname tiiriiniin son halkalarindan sayilir.'”

Glintimiiz edebiyat1 genisleyerek igerisine “giinliikler”i de bir tiir olarak katmustir.
Kirim Savasi’yla ilgili ilk kez tarafimizca kullanilan bir Rtizname mevcuttur. “Yazma 119”
adiyla kayitli olan bu Réizname’de, Kirim Savasimin belirli donemleri kendi igerisinde
kronolojik bir isleyisle ele alinmistir. Yazari belli olmayan ve rlizname olarak kaydedilmis
olan bu eserin aslinda savasin Rus cenahindaki ve kamouoyundaki goriintiisiinii
Istanbul’a jurnalleyen bir istihbari caligma oldugu kanaatindeyiz. Bu anlamda tamamuyla
savasa dair haberlere yer verilen bu deri kaph bir tiir cep not defteri olarak rik’a/el
yazisiyla tutulan eserde, Kirim’dan Istanbul’a gelen bir vapurun getirdigi bilgiler, Hatt-1
Hiimaytn’'lar, Kirirm’daki zaferleri bildiren Bagkumandanlik zafer ilanlari, telgraflar, ve
kiminde de Petersburg Resmi gazetesinde Rus askerlerinin 6liim ilanlarina kadar yazilan
bilgiler bulunmaktadir. Bu eser, gerek istatistiki veriler olarak ve gerekse verdigi bilgilerle
bir¢ok bakimdan diger kaynaklarla uyusmaktadir. Bu verilere gore, donem arastirmacilar:
icin giivenilir bir ilk el basvuru eseri olarak goriilmesi elzemdir. Icine aldig1 kayaitlar,
Malakof tabyalarina Fransizlar tarafindan diizenlenen taarruzlarla noktalanmaktadir.
Ozellikle belirtilmesi gerekir ki yazma arsivinde bulunan bu eser ilk defa tarafimizca
kullanilmisgtir.’®

14 Kirzioglu, a.g.e., s. 57.

15 Burada sadece bir dortliige yer verilmis olup devamu icin bkz: Fevziye Abdullah Tansel, 1853 - 1856 Kirim
Harbi’yle Hgili Destanlar, X. Tiirk Tarih Kongresi'nden Ayribasim, TTK Basimevi, Ankara 1994, s. 2004.

16 Ya da “O Gozleve'ye” seklinde okunabilir.

17 XIX. yy. sairlerinden olan Salih Hayri (?-1877), Ayas dogumlu fakat dogum tarihi tam tespit edilememis
olmakla birlikte tahaffuzhanede (Karantina dairesi) katiplik yapmis olan sair, Sinasi, Namik Kemal ve Ali
Suavi'nin ¢agdasidir. Adini saydigimiz ediplere, karsi bir tavir sergileyerek Hiikiimet tarafini tutmay: tercih
etmistir. Bkz: Salih Hayri, Kirim Zafernamesi, Hayrabat, Hazirlayan: Necat Birinci, Ankara 1998, s. 1-7.

18 Bu eser, 2005 senesinde ilk defa tarafimdan bulunmus ve Yiiksek Lisans tezimde kullanilmigtir. Buna karsin,
tezimizden ve bunu daha sonra teblig haline getirdigimiz halinden gorerek buna herhangi bir atif yapmadan
kullananlar1 kinamak gerekir. Bu tutum etik dist oldugu gibi maalesef giliniimiizde vaka-y1 adiyyeye dénen
alelade intihal 6rneklerine bir misal niteligindedir. Bkz. Kirirm Harbi Hakkinda Riizndme, yazma eser, Tiirk
Tarih Kurumu Kiitiiphanesi No: Y 119 olarak kayitlidir.
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Savas Edebiyati'nin ¢ok yonlii cephelerinden diger belirtilmesi gereken edebi tiirler de
tirkiiler ve marslardir. Kirim Savasi’'ndan dilden dile gilintimiize kadar gelebilen
“Sivastopol Tiirkiisii” ismiyle sohret bulmus bir 6rnek de mevcuttur. Halka mal olarak
glintimiizde anonim olarak bilinen bu eser, hem bir tiirkii olarak dilden dile aktarilmis
hem de mars olarak bestelenerek savas tarihindeki yerini almistir. Hikayesi ise
efsanelesmis bir sekilde {lizerine dogaiistii hikayeler anlatilarak tinlenen Mahmudiye
Kalyonu'na aittir. Halk arasinda menkibevi dogaiistii hikayelerle bir fenomene doniisen
Mahmudiye Kalyonu, Kirim Savasi ilan edildiginde Hali¢'te demirliymis. Oyle ki aniden
bir basina demirlerini kopararak kopriilere dogru yilizmeye baslamistir! Sivastopol
bombalanmasi sirasinda da yine kendi basma iskele ve sancak taraflarmma manevra
yaparak iki yandan toplariyla kaleyi hedefleyerek bombalarmis. Bu menkibevi hikayeler
halk arasinda kalyona dair ilgiyi giinden giine arttirirken hikayeler de aym oranda
katlanarak dilden dile dolaylanarak giiniimiize ulagmistir. Yine bunlardan bir tanesi,
miibarek gecelerde ak sakalli, sarikli insanlarin kalyonun giivertesinde namaza
durduklarinin goriildiigii anlatisidir. Hatta kalyona Barbaros Hayreddin Pasanin
kullandig1 bayragin bir benzerini takarak Kirim Savasi esnasinda diismanin toplarmi
kalyona isabet ettirememesi gibi hikayelerle kalyon efsanelestirilmistir. Iste Sivastopol
Mars! ya da tiirkiisii , bu kalyonunun da katildig1 Sivastopol deniz muharebesi anisina
sonradan bestelenerek giiniimiizde de nagmeleriyle iiniinii koruyan bir mars olma
ozelligine sahiptir.’® Miittefiklerin Kirim’'daki zafer haberleri geldiginde halk,
sokaklardaki seving gosterilerinde Sivastopol Tirkiisti'nii zafer coskusuyla
sOylemiglerdir:20

Sivastopol 6niinde yatan gemiler
Atar nizam topunu, yer gok iniler
Yardimcidir bize kirklar yediler
Silasia kavusmaz aslan yigitler
Aman da kaptan pasa emir ver bize
Silada nigsanlimiz duaci size

Sivastopol 6niinde yikik minare
Diisman dedikleri gelmez imane
Erenler geliyor bize imdade

Aman da kaptan pasa emir ver bize
Silada nisanlimiz duaci size

Sivastopol 6niinde musalla tags:
Sirma kili¢ kusanmis arap binbasi
Oliirsek sehidiz, kalirsak gazi
Aman da kaptan pasa izin ver bize

19 Sivastopol Marsi, http://ampleones.blogspot.com/2014/08/sivastopol-mars-sivastopol-marsnn.html, Erisim
tarihi: 26.02.2020.

20 Aziz Kaylan, Kirim Savasgi, Milliyet yay., Istanbul 1975, s. 99 vd; Sivastopol Marsi,
http://sozluk.sourtimes.org/show.asp?t=sivastopol+mar%C5%9F %C4%B1&nr=y &pt=sivastopol+marsi, Erigim
tarihi:29.04.2010; bir baska versiyonu igin bkz. Cahit Oztelli, Halk Tiirkiileri, Evlerinin Onii, Ozgi’lr Yaymalik,
Istanbul 1983, s. 700.
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Silada nigsanlimiz duaci size

Sivastopol Tiirkiisii seklinde mehter takimi ve bircok sanat¢it tarafindan
seslendirilerek giiniimiizde hala onemli bir séhrete sahip olup popiiler Kkiiltiirde yer
edinmeye devam etmektedir.?® Ayrica Kirim Savasi’min bir ¢ok cephesi dizi ve sinema
filmlerine de konu olmustur. Rus imparatorlugunun tarihindeki “Sivastopol Savunmast”
isimli ilk uzun metrajli filmi de Kirum Savasi’mi konu almistir. Film ilk defa Livadia
Sarayi’nda 26.10.1911°de gosterilmistir.?? Konuya Osmanli yaminda miittefik kuvvetler
icerisinde yer alan Ingilizlerin goziinden 1968 yapimi “The Charge of the Light Brigade”
isimli bir film de mevcuttur.?

3. Tolstoy Cephesi'nden Kirim Savasi Edebiyat1

Savas mizrakli, trampetli bir bayram degildir.
O’nun manzarasi kandir, 6ltiimdiir. Tolstoy

Savasin karst edebi cephesinden olan Rus yazar Tolstoy, 28 Agustos 1828 de
Moskova'nin gilineyinde dogmustur.* Tolstoy'un babasi da Napolyon'un 1812’deki
savaglarinda yer almis emekli bir yarbay olmasi Tolstoy'u askerlige itmesine bir gerekge
olarak degerlendirilebilir. 22 yagina vardiginda Kazan Universitesi Hukuk Fakiiltesi'ni
birakmustir. Abisinden etkilenerek 1851’de Harp Okulu giris sinavlarii kazanarak topgu
subayi/feyerverker riitbesi ile askerlige adim atmistir. Tolstoy, yazmis oldugu bir
mektubunda, askerlikle ilgili olarak bu durumu kisiliginin ilk 6nemli smav1 ve bir firsat
olarak addeder. Seyh Samil’e karsi yapilan 1852 Subat'indaki savaslara da katilmustir.
Ustelik burada gosterdigi bagar1 ve cesareti sebebiyle iki takdirname de almistir. Aym yil
“Cocukluk” isimli romanini yazmustir. Yine bu arada 1853 yilindaki Seyh Samil’e kars:
diizenlenen sefere katilmistir. Devaminda riitbesinin terfi ettirilmemesinin kendinde
olusturdugu yilginlik ve fiizerine eklenen askeri biirokrasinin getirdigi bezginlikten
sikayet ederek Haziran'da askerlikten ayrilmak igin tesebbiiste bulunmustur. Ancak bu
sirada Kirim Savasi'nin patlak vermesi ordudan ayrilmasmi imkansizlagtirmigtir. Bir

2l Mehter takimi, Ruhi Su ve Ahmet Kaya'nin sanat calismalarma alarak yorumladigi bu eseri daha niceleri
icra etmeye devam etmektedir. https://www.youtube.com/watch?v=QUNpcihaeMk,
https://www.youtube.com/watch?v=5L.m7GKh4eR0, https://www.youtube.com/watch?v=9¢E6QPI3xNg, Er.
Tar: 06.03.2021.

22 Sivastopol Filmi,
https://tr.wikipedia.org/wiki/Sivastopol Savunmas%C4%B1#:~:text=100%20dk.&text=Sivastopol%20Savunma
$%C4%B1%20(Rus%C3%A7a%3A%20%D0%IE%D0%B1%D0%BE%D1%80%D0%BE%D0%BD%D0%B0%20%

D0%A1%D0%B5%D0%B2%D0%B0%D1%81%D1%82%D0%BE%D0%BE%D0%BE%D0%BB%D1%8F, tarihinde

ki%?20ilk%20uzun%20metrajl%C4%B1%?20filmdir., Er. Tar: 06.03.2021.

2 Ayrica 1968'de Ingiliz yapimi “The Charge of the Light Brigade” (Hafif Tugay’m Hiicumu) adli bir film de
bulunmaktadar. Bkz.
https://en.wikipedia.org/wiki/The Charge of the Light Brigade (1968 film)#:~:text=The%20Charge%200f%?2
0the%?20Light%20Brigade%20is%20a%201968%20British,and %20produced %20by%20Neil%20Hartley., Er.
Tar: 06.03.2021.

2 Ek 3 Tolstoy 20'li yaslarinda, https://www.rferl.org/a/tolstoy-in-war-and-peace-110-years-after-his-
death/30957104.html, Erigim Tarihi: 02.03.2021.
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miiddet sonra orduda cabuk terfi edilmesinin nakil istegi yoluyla acildigin1 kesfetmis ve
bunun tizerine nakil istemistir. Boylece Tuna’ya subay riitbesiyle terfi elde etmistir.
Burada da Kirim Savasi’min bir bagka cephesi olan Silistre Kusatmasi'na katilmigtir.?®

Tolstoy’un Namik Kemal’den en 6nemli farki, Silistre Kusatmasi'na bizzat ve hem de
subay riitbesi ile katilmig olmasidir?* Kendi deyimiyle Silistre’de Ik kez “Tiirk
barutu”nun kokusunu duymustur. Silistre Kusatmasinin kaldirilmasiyla, General Prens
Gorgakof’a askeri hizmetin aktif oldugu Kirim’a gitmek icin verdigi dilekge kabul edilince
9 Eyliil 1854'te Kirim’a gecmistir. Burada evvelce niyetlendigi, savagla ilgili subaylarin
yazacagl ordunun resmi gazetesi olan Rus Kidemlisi'nden bagimsiz bir gazete kurmak
igin yaptigi basvuru ise nazikge reddedilmistir. Tolstoy, giinliigiinde Inkerman
yenilgisiyle ilgili olarak savas hakkinda; “bir yandan siddetli ve saldirgan bir
yurtseverlik”, diger yandan “asker? otoritelere ve Rus halkina, Rus askeri mekanizmasinin
belirgin yetersizliginin soylenmesi gerektigine dair ayni derecede siddetli ve saldirgan
arzuyu duydugunu” yazarak, geliskili ifadeler kullanir.?”

Rus kuvvetlerinin Inkerman’dan sonra Sivastopol savunmast igin geri gekilislerini ve
buradaki kahramanca savunulmasma dair duydugu hikayeler, onun ilgisini buraya
yonlendirir. 7 Kasim 1854’te Sivastopol’a topgu subay: olarak gelerek bir¢ok gozlemlerde
bulunur. Sivastopol adli eserini burada yazmaya baslar. Belki de onu diinyanin sayil
romancist arasina sokan “Savas ve Barig”in ana temalar1 buradaki tecriibesinden
esinlenerek elde etmistir. Sivastopol ii¢ ayr1 hikayeden olusmaktadir: Kasim/Aralik 1854
Sivastopol, May1s 1855 Sivastopol, Agustos 1855 Sivastopol. Bu ti¢ ayr1 hikaye bir ¢atida
ele alinmis olmasiyla beraber apayr: 6zelliklere sahiptir.2

28 Mart'ta Fransizlarin ve Ingilizlerin baslattiklari bombardiman 10 Nisan’a kadar
stirmiis ve bu arada Tolstoy'un da bataryas: Sivastopol’a ¢agrilmistir. Tolstoy, burada
yeni bir savas hikayesine baslar: “Bataryamiz diin geldi...Aksam Sivastopol’iin iki
sayfasini yazdim.” notunu diiser. Bu arada “Genglik” adl eseri ile birlikte savas hikayesi
iizerinde ¢alismaya devam eder. 10 Mayis gecesi Fransizlarin on alti1 taburluk bir giigle
baglattiklar1 biiyiik saldir1 Rus komutan Khrulev tarafindan gii¢ bela piskiirtiiliir. Bu
manzara ikinci kitap olan “May1s’ta Sivastopol”a zemin hazirlar.?

Nisan'in sonunda ilk boliim olan Aralik 1854'ti L.N.T.( Leo Nikolayevi¢ Tolstoy)
imzasiyla yollar. Yaymlanan bu 6ykii kendisine genis bir okuyucu kitlesi kazandirir.
Bunlar bir yana Carige'nin de hikayeyi okurken agladigi, Car II. Aleksandr'm da
hikayenin derhal Fransizca’ya gevrilmesini istedigi ve askeri otoritelere: “Bu gen¢ adamin
hayati iyi muhafaza edilsin” seklinde talimat verdigi rivayet edilir. Unlii Rus edebiyatgis

% Tolstoy, Sivastopol, (Tiirkcesi: M. Ali Caligkan) Sule Yaymlari, Istanbul 2002, s. 13 — 24; Ek 4: Tolstoy’ un
Kirim Ordusu subay: olarak gekildigi tarihsiz bir fotografi. Bkz. https://www.rferl.org/a/tolstoy-in-war-and-
peace-110-years-after-his-death/30957104.html, Erisim Tarihi: 02.03.2021.

2 Tolstoy, Sivastopol, s. 13 — 24; Ek 5: Tolstoy’un Kuzey Irlanda 01 Ocak tarihli takriben 1855 yilina tarihlenen
bir fotografi. Bkz. https://www.gettyimages.in/detail/news-photo/the-russian-writer-lev-nikolaievich-tolstoy-
photography-news-photo/56464975, Erisim Tarihi: 02.03.2021.

27 Tolstoy, Sivastopol, s. 24 - 25.

28 L. Tolstoy, Sivastopol 1855, (Tiirkgesi: E: Nermi), Giin yaymlari, Istanbul 1966, s. 6.

2 Tolstoy, Sivastopol, Sule Yayinlari, Istanbul 2002, s. 39 — 40; EK 6: Tolstoy "Cagdas"/”Sovremennik” edebiyat
dergisine katkida bulunan dénemin {inlii yazarlariyla Moskova, 1856. Bkz. https://www.rferl.org/a/tolstoy-in-
war-and-peace-110-years-after-his-death/30957104.html, Erigim Tarihi: 02.03.2021.
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Turgenyev de bir gazeteci arkadasima: “Tolstoy’un Sivastopol hakkindaki makalesi bir
mucize!...okurken gozlerinin yasardigini, ‘Hurra!” diye bagirdigini” sdylemistir.3

4 Temmuz'da yolladig1 ikinci Oykiide Rus ordusunun elestirilerine dair keskin
ifadelerin yer almasi iizerine bu halde sansiire ugramadan yaymlanmayacagi korkusunu
belirtir. Nitekim bekledigi gibi bir tepkiyle karsilagir.3!

Ugiincii ve son 8ykii, Sivastopoliin son giinlerini ele alir. Cernaya olayini ve sehrin
bosaltilma hazirliginda oldugunu, Malahov bombardimanini, hikayesindeki Kozelsov
kardeglerin goziinden ayrintili ve izlenimci bir sekilde anlatir. Kiigiik Kozelsov, Malahov
tabyalarinda oliir. Biiyiik olan1 da 6liimciil yara ile sedyede yatmaktadir...ve hikaye su
ciimlelerle biter: “Sivastopol ordusu gekiliyordu...Hemen hemen her asker arkada
biraktiklar1 Sivastopol’e dogru bakinca, yiireginde anlatilmaz bir aciyla igini gekiyor ve
yumruklarimi diigmana dogru salliyordu.”3?

Tolstoy, son hikayesiyle mesleginin yazarlik olduguna kesin bir sekilde ikna olarak
askerlikten istifa eder. Daha sonra alayli bir sekilde: “Orduda general olmay1
beceremedim, ama edebiyatta oldum.” demistir. Sivastopol Oykiileri, Savas ve Baris adli
romaninin hazirlayicisi ve miijdeleyicisi olarak, onu diinyanin sayili romancilar1 arasina
sokan bu romaninin zeminini hazirlamistir. Bu Oykiiler baglaminda, Tolstoy bazen Tk
savas muhabiri olarak tanimlanir; ancak zaman zaman daha ¢ok bir klasik donem
tarihgisi gibidir. Bununla birlikte Sovyet elestirmenleri ikinci ve {igiincii Oykiilere gore
Tolstoy"u anti-militarist ve pasifist olarak degerlendirmislerdir.3

SONUC

Kirim Savasi Osmanli ve Rusya arasinda baslamis olmasma ragmen sebepleri bu
savasin bir diinya savasina evrilmesine yol agmistir. Bu savagla hem Osmanli Devleti hem
de diinya tarihi bir dizi yenilikle tanmismistir. Osmanli devleti, Istanbul’da savasin
miittefiklere olan 6nemli destek hattinda bulunmasi, bu sehrin yonetiminde kalabalik
capta savas yaralilariyla bas etme kaygisinda karisik ve hassas bir donemin yasanmasin
saglamis ve sehremanetinin, ilk belediyeciligin kurulmasina sebep olmustur. Osmanli'nin
bagskentinde yasanan bu yenilige ek olarak ilk telgraf hatlarinin yine bu sehirden devletin
bir¢ok noktasinda yayilmasinin oniinti agmistir. Osmanli bu savasin mali yiiklerine
miittefik Ingilizlerden ilk dis borcu alarak katlanabilmistir. Dahasi bu savasla diinya tarihi
acisindan modern anlamda hemsireligin gelismesi, ilk savas muhabirliginin dogmas: gibi
daha bir¢ok yenilik yaganmustir.

Savasin diinya tarihi agisindan siyasi ve sosyal agidan bir¢ok sonucu oldugu gibi edebi
ve kiiltiirel alanda da hafizalarda yerini bulan 6nemli izler biraktigi bilinmektedir. Yine
savasin iki onemli aktor devletinden Osmanli Devleti ve Rusya agisindan adeta edebi
propagandist bir savasin daha yasandigi, hatta bir cephe de bu alanda agldig:
belirlenebilir. Osmanli’da tam da Mesruti anlamda idari bir degisimin 6n sancilarmin
yasandigl sirada Osmanlicilik fikrinin 6nemli simas1 Namik Kemal’'in 1873’te 33 yasinda
bu savasin cephelerinden Silistre’yi konu alarak yazdig1 “Vatan Yahut Silistre” piyesi bir
ilk olma Ozelligi tasir. Yazar burada iki sevgilinin birbirilerine duyduklar1 aski vatan
askiyla karsilastirarak kahramanlarinin vatan miidafaasina olan agki tercih ettirerek
Osmanli ideasin1 6n plana ¢ikarir. Savasin Rus cephesinden diinya edebiyatimnin {inlii

% Tolstoy, Sivastopol, Sule yay., s. 41 vd; L. Tolstoy, Sivastopol 1855, s. 6.
31 Tolstoy, Sivastopol, Sule yay., s.42-44.
32 Tolstoy, Sivastopol, Sule yay., s. 45-50; L. Tolstoy, Sivastopol 1855, s. 3.
33 Tolstoy, Sivastopol, Sule yay., s. 51 vd.
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simas1 Tolstoy ise 1854’te topgu subay1 olarak yer aldig1 Sivastopol’a iliskin kaleme aldig1
3 boliimliik bir anlatiyla olusturdugu romanda savasan iki erkek kardes goziinden savasi
isler. Tolstoy’un konusunu ele alis1 bakimdan ilk savas muhabiri olarak ele alinabildigi
gibi iki ve {iciincii oykiilerindeki tutumuyla savasa kars: pasifist bir tutum gelistirdigi
seklinde elestirilmistir.

Ayrica savas, bu iki yazarin disinda da mars, kogaklama, gazavatname, tiirkii ve mani
seklinde halk dilinde anonim tarzda soyleyisleri de gelistirmistir. Yine bu savas, edebi
tirtin gorsel anlatima biirtindiigli tiyatronun yaninda sinema filmlerine de konu
olmustur. Bu alanda tiretilmis eserlerin tiimii bir sekilde savasanlarin bir tiir propagandist
savunuyla hissi cephelerinde de benzer savaglar1 yeniden iiretip kazanma arzularmin ya
da haklilik duygularinin pekistirilmeye calisildig1 sdylenebilir. Sonugta kars: karsiya gelen
toplumlarin vicdaninda haklillk imajimnin tatmine doniisiim araci olarak verilen tiim
irtinlerin bir yoniiyle propaganda araci olduklar1 ve ge¢misten giintimiize bu alana
iliskin psikolojik alg1 yonetiminin de savaslarin 6nemli bir cephesi oldugu gergegi de
bilinmektedir.
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YASAR KEMAL VE KAYBOLAN BIR KULTUR: EL SANATLARI

Mehmet ERDEN
Yiiziincii Y1l Universitesi
Tiirk Dili ve Edebiyat:
Lisans Ogrencisi

oz

Yasar Kemal romani, Tiirkiye'nin 1950 sonrasmin kiiltiirel ortamina, sosyal
mobilitesine, yasam bigimlerine taniklik eder. Yazarin bilingli bir bigcimde sectigi mekan,
yasaminin Onemli bir bolimiiniin gectigi Cukurova’dir. Cukurova, Tiirkiyenin
sanayilesme hamlesiyle birlikte yogun goc¢ alan genis bir tarim alani olmanin yan sira,
geleneksel kiiltiirtin de son derece canli yasandig1 bir alandir. Sanayilesmeyle birlikte
geleneksel yasam siiren insanlarin yasamina anlam veren maddi kiiltiir tiriinleri, yasam
biciminin hizla degismesiyle birlikte yerini teknolojik kolay {iretimin nesnesi olan esyaya
terk etmesinin bir sonucu olarak maddi kiiltlir triinlerinin kademeli bir bigimde
yasamimizdan ¢ikmasiyla birlikte degerleri halk kiiltiirii arastirmalarinda kaginilmaz bir
bicimde artmaya basladi. Ebediyen yitirilen bir kiiltiire bir tiir ‘agit’ yakma da
denilebilecek bu durumun kuskusuz Tiirk edebiyatinda da yansimalar1 olmustur. Yasar
Kemal, bu kiiltiiriin degersizlesme, yozlasma ve kaybolma siirecine yakindan sahit
olanlarin basinda yer alir. Bu makalede, onun, Yer Demir Gok Bakir (1963), Agridag:
Efsanesi (1970), Binbogalar Efsanesi (1971), Demirciler Carsis1 Cinayeti (1974), Al Goziim
Seyreyle Salih (1976) basliklh romanlarinda kaybolan bu kiiltiiriin yansimalarina
deginilmektedir.

YASHAR KEMAL AND DISSAPERARING CULTURE: HANDICRAFTS

ABSTRACT

The novels of Yashar Kemal witnesses to the cultural atmosphere, social mobility, and
styles of life that occurred in the agrarian areas of Turkey post 1950. The set that author
had knowingly selected is Cukurova where his childhood has passed in. Cukurova is a
wide agricultural area where the industrialisation of Turkey has occurred in and also a
place that traditional handicraft production intensively can be seen. Handicraft, that is
widespread in public life, constitutes the material culture in a traditional manner.
Together with industrialisation process handicraft became a weak tool and receded from
everyday life. Folk studies inevitably began after this situation. It can be seen an affecting
sense from Turkish literature for a culture that is going to eternally lost. Yashar Kemal
eyewitnesses to a culture that is gradually going to be worthless degenerate and lost. In
this article it is traced the lost of this culture from his these novels in an analytical way:Yer
Demir Gok Bakir (1963), Agridag: Efsanesi (1970), Binbogalar Efsanesi (1971), Demirciler
Carsisi Cinayeti (1974), Al Goziim Seyreyle Salih (1976)

Giris

Bu ¢alismada, “Yasar Kemal ve El Sanatlar1” adli mezuniyet tezimden yola gikarak
Yasar Kemal'in Yer Demir Gok Bakir (1963), Agridag: Efsanesi (1970), Binbogalar Efsanesi
(1971), Demirciler Carsist Cinayeti (1974), ve Al Goziim Seyreyle Salih (1976) adl
romanlarinda yer alan geleneksel el sanatlar1 {riinlerinin toplumsal degisim ve
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dontistimlerle birlikte yasamimizdan geri gekilis siireci, analitik bir yaklasim bigimi ile ele
alinmaktadir.

Yasar Kemal’in Romanlarinda El Sanatlar1

El sanatlari, “Geleneksel kiiltiiriin maddi triinleri olan ve giinliik kullanim esyast
olarak nitelenen, giyim-kusamdan mutfak arag-gereglerine, semercilikten miizik
aletlerine, demircilikten tas ustaligina, hali, kilim ve ceyizlik esyadan degisik giinliik
kullanim esyasina, genis bir yelpazede yer alan tirtinlerdir (Oztiirk, 2005: 67). Insanlarin
gindelik yasamlarini kolaylastirmaya yonelik olarak iiretilmislerdir. Bu anlamda soz
konusu {iriinler, bir toplumun yasam bigimini yansitan, toplum iginde degisik islevleri ve
icinde var olduklar1 yasam bigimiyle uyumlu, onunla anlamli olan iirtinlerdir.

Tiirkiye’de 1930'1u yillarda “el sanat1” adiyla anilmaya baslanan, sonrasinda genis bir
alan1 niteleyecek sekilde genisleyen ve 1950'lerde yozlasmasi, istenmeyen bir kiiltiirel 6ge
olarak bakilan el emegine dayali iscilik {iriinleri, yasam bi¢iminin degismesiyle paralel
olarak geregince korunamadig1 gibi, yozlasmaya kars: bir diren¢ de gosterememistir
(Oztiirk, 2005: 68).

Bu toplumsal degisim edebiyatta da yankisimi bulur: “I¢inde yasadigi toplumun
sosyo-ekonomik, politik, kiiltiirel ve dinsel kosullarindan etkilenen sanatgi, kendi ig
duygularmi, gézlemlerini diistincelerini estetik duyarlilig: ile sanat yapitinda birlestirerek
okuyucunun begenisine sunar. Bu yapitin 6ziinde, olusturuldugu donemin fikirleri,
bilgileri, degerleri, felsefe ve inancglar1 yer alir. Sanatginin diisiinsel goriintiisii olarak
sanat yapitinda beliren bu 6z, insan ve toplum yasantisinin siirekli degisimine bagh
olarak degiskenlik kazanir” (Pekpelvan, 1999: 238).

Bildirimizin temelini su soru olusturur: Gelisen, degisen ve degistiren diinya
karsisinda bir yazar bu degisimi nasil algilar ve bu degisime nasil kars1 durur?

Yasar Kemal'e gore degisim ve ilerleme her zaman insana mutluluk getirmez.
Cukurova’da bu ilerleme tam tersine ¢ogu zaman temel insani degerlerin erozyona
ugramasi, ailenin ¢oziilmesi ve doganin carpik bicimde tiiketilmesi anlamlarina gelir.
Coziilme; yazara gore eski diinyanin ahlak degerlerini saglamaktan ¢ok bagka bir
diinyanin dogmasina neden olur.

Yasar Kemal romani, Tiirkiye'nin 1950 sonrasmin kiiltiirel ortamma, sosyal
mobilitesine, yasam bigimlerine taniklik eder. Yazarin bilingli bir bigimde sectigi mekan,
yasaminin Onemli bir bolimiiniin gectigi Cukurova’dir. Cukurova, Tiirkiyenin
sanayilesme hamlesiyle birlikte yogun goc¢ alan genis bir tarim alani olmanin yani sira,
geleneksel kiiltiiriin de son derece canli yasandig: bir alandir. Sanayilesmeyle birlikte
geleneksel yasam siiren insanlarin yasamina anlam veren maddi kiiltiir tiriinleri, yasam
biciminin hizla degismesiyle birlikte yerini teknolojik kolay {iretimin nesnesi olan esyaya
terk etmesinin bir sonucu olarak maddi kiiltlir triinlerinin kademeli bir bigimde
yasamimizdan ¢ikmasiyla birlikte, degerleri halk kiiltiirii arastirmalarinda kagmilmaz bir
bicimde artmaya basladi. Ebediyen yitirilen bir kiiltiire bir tiir ‘agit’ yakma da
denilebilecek bu durumun kuskusuz Tiirk edebiyatinda da yansimalar: olmustur. Yasar
Kemal, bu kiiltiiriin degersizlesme, yozlasma ve kaybolma siirecine yakindan tanik
olanlarin basinda yer alir.

Bu degisim doniisiimiin toplumu nasil etkiledigini Yasar Kemal basta Cukurova
olmak tizere, Cukurova disindaki bolgeleri konu alan romanlarinda da dile getirir. Bu
arastirmada Yasar Kemal'in bu degisim ve doniisiimii el sanatlar1 {izerinden nasil
algiladig1 ve buna nasil bir yaklagim bigimi gelistirdigi incelenecektir.
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Incelenen romanlarda gecen el emegine dayali olan demircilik, saraggilik, tas ustaligy,
bez dokumacilig1 gibi meslekler ayrintili bir sekilde geger ve kimi romanlarin kurgusu
bazen bu mesleklerle ugrasan kisiler iizerine kurulur, bazen de romanin bir boliimiinde
bu mesleklerin yok olusuyla ilgili agida doniisen boliimler yer alir.

1. Demircilik

Demircilik, Tiirk kiiltiirtinde en 6nemli mesleklerden biridir. Tiirk toplumda 6nemli
yerler isgal eden kisiler, bu meslegi icra etmiglerdir. Toplumumuzda demirciligin 6zel bir
anlam tagimasinda ve efsanelerinde 6nemli bir motif olarak karsimiza ¢ikar.

Agridag1 Efsanesi'nde Hiiso bir demircidir. Yasar Kemal’in bir¢ok romaninda var
olan demirci tiplerinden biridir. Sadece isiyle ugrasan, kimseyle konusmayan ama
haksizliklara kars: son derece duyarl ilgi cekici “emekgi” tiplerinden biridir.

Bir demirci olan Hiiso, istiine yaz kis hicbir sey giymeyen, bacaklarina bir sal
dolayan birisidir. Halk arasinda onun atese taptiina inamilmaktadir. Anlatici onun
hakkinda soyle bilgi vermektedir:

“Ramazanda orug¢ tutmaz, hi¢ namaz kilmaz, hi¢ dua etmezdi. Bazilar1 Hiiso'nun
atese taptigini soyliiyorlardi. Bazi geceler koriigiinii gekiyor gekiyor, ditkkanin igi, kapisi
kivilamlar icinde kaliyor, Hiiso bu atesin oniinde dize gelip, ellerini atese agiyordu.”
(Kemal, 2004: 52).

Namaz kilmayan, orug tutmayan Hiiso, bu yoniiyle diger insanlar tarafindan diglanir.
Ama aslinda onun ¢ok iyi bir yiiregi vardir. Giilbahar, Ahmet ve yanindakilerin idami
yaklasip da cgaresiz kaldiginda Hiiso’ya derdini anlatir. O da Giilbahar’1 anlayisla karsilar
ve bu is i¢in elinden geleni yapmaktan ¢ekinmez. Yollara diisiip Mahmut Han'in atini
bulur, getirir. Ancak Mahmut Han, bu atin kendi ati olmadigin1 iddia eder. Hiiso,
cekinmeden Han’a soyle cevap verir:

“Bu zuliimdiir pasa, bu zuliimdiir. Bu zuliim siiriip gitmeyecek. Siiriip gitmeyecek.
At senindir Pasa. Sen bu ata layik degilsin ama at senindir. Ben yalan séylemem, at1 ben
getirdim Pasa, at senindir.” (Kemal, 2004: 67) Hiiso da, Sofi gibi Pasa’nin yiiziine onun
hakkindaki diisiincelerini sdylemekten ¢ekinmez. Halkin ayaklanmas: sirasinda da goz
oniindedir. Halka cesaret veren, onlar yiireklendiren kisidir. Halk hep birlikte hareket
edip saraya kargi iki defa ayaklanir. Ikisinde de istediklerini elde ederler. Birinde
Giilbahar1 zindandan kurtarirlar. Birinde Agri Dagi'ndan ates getirmeye gonderilen
Ahmed’in bagislanmasini saglarlar. Hiiso bu sekilde birlikte hareket etmenin 6neminden
bahseder:

“Biz hep bdoyle, her seyde birlik olsak, kimse bize dis geciremez. Bize daglar, sahlar
dayanamaz. Hi¢ kimse... Yeter ki boyle birlik olalim.” (Kemal, 2004: 112)

Haksizlik karsisinda susmamak gerektigini bu konuda birlikte hareket etmenin
onemini soyleme gorevini anlatici, Hiiso’ya yiiklemistir. Yani Hiiso, romanda anlaticinin
sOziinii emanet ettigi kisilerden biridir. Hiiso'nun bu sozleri bazi saray yanllar
tarafindan hos karsilanmaz. Kalabalik i¢inde onu din diismani olarak, atese tapan birisi
olarak suclayan sesler duyulur.

Bin Bogalar Efsanesi de ne bir efsane ne bir go¢ romanidir. Karagullu'larin, bir
zamanlar iki binlik ¢adirlik bir oba iken, yeni {iretim araglar1 karsisinda, insana yabanci,
diisman bir makinelesmenin egemen oldugu yeni tarim kapitalizmi karsisinda, eski
gogebe yoOnetim bi¢imiyle tutunamayislarinin, agir agir ¢oziiliislerinin, bir bitisin, bir
yikilisin ve yok olusun hiiziin dolu romanidir.
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Bu yok olus igerisinde kendini var eden tek etken demircilik meslegi ve demirci ustast
Haydar Ustadir. Karagullu obasinin demircisi, Demirciler Ocagmin piridir. Dededen
kalma demircilik meslegiyle ugrasir.

Haydar Usta obanin ileri gelen isimlerindendir. Geleneklerine bagli, insanligin
gelecegi konusunda duyarli, ¢aliskan bir insandir. Obanin zor giinlerinde bu aciy1
ylrekten hisseden Haydar Usta, otuz yilmi verdigi bir kili¢ sayesinde oba halkina
yerlesecek bir toprak parcasi temin edebilmenin hayaliyle yasar.

Haydar Usta igin obanin menfaati, kendi menfaatinden once gelir. Hidirellez
giniinde obaya yaylak, kislak vermesi igin Allah’a yalvarilacaktir. Oba insaru Haydar
Usta’y1 ermis bir kisi olarak kabul eder. Hidirellezde onun Allah’tan yaylak ve kiglak
dilemesini isterler. Allah’in, Haydar Usta’y1 geri cevirmeyecegini diistiniirler:

“Ne olur Haydar Usta... Bir seferlik bir seferlik de bizim igin iste. Sen bu obanin en
yaslisi, babasi degil misin? Bir yil, bir bu yil bizim istegimizi yap, ondan sonra her yil ne
istersen yap (...) Bak, bir obanin colugu cocugu, yaslisi genci senin agzinin igine
bakiyorlar. Ne dersin Ustam? (...) Allah senin istedigini yapar.” (Kemal, 2004: 13)

Oba halkinin caresizligi karsisinda dayanamayan Haydar Usta 30 yildir calisip
hazirladigi kilici Ismet Pasa’ya gotiiriip ondan yaylak isteyecektir. Mecliste Inonii’yle
goriisemeyince evine gider. Kapida bir siire bekledikten sonra digari c¢ikan Indnii’ye
yaklagip kilici gdsterir ve olani biteni anlatir. Bu arada karsidan gelirken gordiigii Inonii
hakkinda sunlar1 diistiniir:

“Bu tin tin serge gibi sekerek gelen, bir avug saglar1 dokiiltip, burus burus olmus
kocay1 hi¢ gozii tutmadi. Insanin ise yaramazinin, zuliim etmisinin yiizii kocayinca iste
boyle burus burus olur, dagarcik gibi kotii kirigir...” (Kemal, 2004: 237)

Yasar Kemal’in diisiincelerinin terciimani diyebilecegimiz Haydar Usta, bu sozlerle
Ismet Indnii hakkinda da fikirlerini beyan etmis olmaktadir. Ismet Inénii de kilicin
degerini anlayamaz. Haydar Usta'nin otuz yillik emegi, bu yozlasmis diinya insaninin
kokusmus yasam tarzinda hak ettigi yeri bulamamistir. Ismet Paga kilica dylesine bir
bakip tekrar Haydar Ustanin eline tutusturur. Haydar Usta son umudun da
kaybolmasiin mutsuzluguyla obaya doner, kilic1 sabaha kadar doverek bir demir pargast
haline getirir. Sabah da Haydar Usta’y1 Orsiin baginda 6lii bulurlar. Haydar Usta bu
davranisiyla kendisiyle beraber demircilik ocaginin son temsilcisi ve demircilik meslegini
yok eder.

Bir diger demirci ustasi ise Al Goziim Seyreyle Salih’ teki Ismail Usta’dir. Ismail
Ustanin soyu demirciligin piri sayilan Davut Peygambere dayandirilir: Hepsi usta
demircilerdi. Ismail Usta inamyordu ki, sulbii de kiyamete kadar yapacaktir. Allah higbir
zaman savasta, hem barista insanlar1 demircisiz, yalniz, umarsiz birakmazdi. Demirci kisi
cok uzun yasardi. Ismail Ustanin soyunda doksandan once &len demirciyi kimse
animsamiyordu. Her torun babasinin degil, dedesinin de babasinin da ciragiydi. (Kemal,
2003: 155)

Demirciler Cargsis1 Cinayeti romanindaki Demirci Mustafa haksizliga karst duran
Tellal'la konusurken cesaret ve yigitliginin yaninda adeta kendi hayat anlayisinin bir
Ozetini de verir:

“Senin kilina dokunana bir kursun var. Sana yan bakanin... Biz dliirsek ardimizda
yarist kirik ors, yama iginde bir kortik, iste sunlar kalir. Ya onlar Oliirse diinya kadar mal
miilk... Para, at, araba, saray... Bir de orospu avratlar1 kalir, fakir fukaranin
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delikanlisina...Bir de orospu avratlar: kalir.Orospu kizlari, gelinleri kalir. Bizim orstimiiz,
Orstimiiz kalir. Onlarin her seyi var, bizim bir tek yiirek gibi orstimiiz... Ocagimizda
yanan koziimiiz var. Iste burada ilan ediyorum, Tellal kardesimin kim kilina dokunursa
onun kim oldugunu biz biliriz... Hem de ocagini sondiiriiriiz. Yediden yetmise, yediden
yetmise...”(Kemal, 2007: 424) Bu konusmasindan sonra bir sabah onu demirci orsiiniin
basinda 6l bulurlar. Demirci Mustafa da yeni yetme agalarin gazabindan nasibini alir.

Yukarida romanlardaki demircilik meslegi ve bu meslekle ugrasan kisilerin genel
ozeliklerine bakildiginda demirciler cesur, yigit ve haksizliga kars1 boyun egmeyen birer
karakter olarak karsimiza ¢ikar. Yalniz her romanda her demirci ustas: ayr1 ayr1 ozellikler
gosterir.

2. Saragcilik

Saragcilik, kosum ve eyer takimlar1 yapimi ve satimiyla ilgili bir meslektir. Demirciler
Carsis1 Cinayeti'nde Sara¢ Maraghdir. Dedesi Maras'tan gelmis, Cukurova beylerine
sirmali Tirkmen eyerleri, savath Cerkes eyerleri yapar. Sara¢ da dededen kalma bu
meslegi gelenek goreneklerine bagl kalarak devam ettirir.

Degisen yasam kosullarinda Sarag da nasibini almistir. Bir zamanlar: “ Bu ditkkanin
kapisinda Beyler sira beklerdi, yalvarirlar, kese kese altin verirlerdi ustaya. Usta en giizel
kimin atiysa, atin1 begenirse en giizel eyeri, dizgini, bellemeyi ona yapardi1” (Kemal, 2007:
352) diye aracin anlattiklarindan eser kalmamustir. Beyler gidip Agalar gelince Sara¢’in
sanat1 da 6lmiistiir: “Alt1 Arap alt1 Beyler gidip de bu soysuz, bu allahsiz, bu vicdansiz, bu
dort kitapta katli vacip namussuzlar gelince ben gittim. Arap atlar kalmadi. Beyler
kalmadi...” (Kemal, 2007: 352)

2. Tas Ustaligy
Yazarin Demirciler Carsisi Cinayeti romaninda tas ustaligi kaybolmus bir
meslektir. Tas ustasim1 taniyan ya da hatirlayan kimse kalmamustir. Yazar-anlatict
tarafindan Tas ustasiyla ilgili olarak bir “Agit” niteliginde boliim kaleme alinir. Basta,
agida baslarkenki bir hiiziin ve agit yakilan kisinin kendisi ve meslegiyle ilgili bilgiler
sakin bir konusma havasinda verilir:

“Bu usta uzun yasasaydi, ciraklar1 olsaydi, onun gibi yumusak, onun gibi devce
ofkelenen, oOfkeden deliren, agiz dolusu giilen ciraklari olsaydi, biitiin kasabalarin
carsilari, alanlari, sokaklar1 boyle siykal, yunmus arinmis, nakisl, mavi, kirmizi, yosun
yesili taglarla donanirdi. Basmaya kiyamadigimiz... Usta ne yapar yapar, bu maymun, bu
insanliktan c¢ikmus, yeryiiziinii, gokyiiziinii pis, stimiik gibi, kat1 ¢imentoya bogan,
renksiz, kisiliksiz kasabalar yaratan, kanli, donuk, olii kasabalar doguran, oykiiniici,
hig¢bir insanca yonii kalmamis, duymayan, diistinmeyen, aglamasini, giilmesini unutmus,
cosmayan, tirkii sOylemeyen, okumayan yazmayan, tiirkii dinlemeyen, 1shk bile
calmayan siinepe, sadece kendi olmaktan baska, kokii olmaktan baska bir sey olmaya
calisan, kendinin, ¢ocuklarmin olmayan her seyden irenen kasaba ileri gelenlerinin,
yeniyetme, gorgiisiiz, kasaba Belediye Bagskanlarinin elinden ne yapar yapar, agizlarindan
girer burunlarindan ¢ikar, kalibimi basarim ki, hi¢ olmazsa bir sokagin masrafini
cebinden yaparak, iri cakiltaslariyla siitbeyaz, benekli nakislamay1 becerirdi.

Anlatilan anilarin acis1 artik¢a yazar-anlaticinin da anlatimdaki ses tonu degisir,
yavas yavas heyecanli bir anlatima gegilir: Ne ¢iraklar1 kalmis bu giizelim elli ustanin, ne
kendisi... Iste bu kasabalar simdi bu sebepten 6lii. Kokuyor. Siiriingen, ¢imento, kati.
Maymun.Hiinersiz. Ve oliinceye kadar birbirleriyle cebellesen paragtz, ne giizel, ne
umutluysa tistiinden bir kirgin gibi gecen, birbirlerinin gozlerini oyan, riisvet veren, insan
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oldiiren, yalan sdyleyen, durmadan &viinen, pis lokantalarda sabahlara kadar igen, bar
kapatan, zavalli, perisan, hiiziinlii, bikmis bar kizlarina kabadayilik taslayan, kursun
stkan, Oldiiren, karilarmni, sevgililerini aldatan, kari, ¢oluk ¢ocuk, hep birden kumar
oynayan, hor goren, delirmis bu kasaba zenginlerinden de, kopmus, ustay1 unutmamayz,
ciraklarmi el istiinde tutmayi, giizel kisilikli, hiinerli bir tadi saklamayi, korumaysi,
oldiirmemeyi bekleyemeyiz.

O usta var ya, o anist bile kalmamuis, toptan silinmis, imi timi iyice belirsiz olmus
ustay1, bu gorgiisiiz, bu kisiliksiz maymunlar, giizellikte incelikte direniyor diye, soyadini
Soyaslantiirk degil de, algak goniillii, bana soyadi ne gerek dedigi igin, kanundur,
mecburi soyad: alacaksin, dediklerinde de, boyun kirip, benim soyadim Tasgioglu olsun,
ta ezelden beri de bize Tasgioglu derler, dedigi igin oldiiriir oldiiriirlerdi. Belki de salt
bunun igin 6ldiirmiiglerdir.

Anlatinin son boéliimiinde ise yazar-anlaticida kendinden gegmis bir agitcinin
heyecani goriiliir. Aklinda ne varsa, bir heyecanla i¢ini doker: Ne ki insan, ne ki giizel, bu
yaratiklar, bagnazlar, deliler, vicik vicik olmuslar, bu eli kanli, gozleri donmiis kasaba
Agalar1 hepsini yikacaklar, 6ldiirecek, silip stipiiriip bir yana atacaklar. Halkin direnmesi
para etmeyecek. Kilimi, tlirkiiyli, diisiinceyi, yiiregi, aglamayi, giilmeyi, sevinmeyi,
sevgiyi Oldiirecekler. Paralari, kasabanin kiigiiciik, giizelim akarsuyunun yanina tek
basina diktikleri, ¢irkin, sipsivri on katli kendileri gibi ucube apartmanlar1 yasayacak.
Tiimden insanlig1 dldiirecekler. Unutulmus ustanun elinin hiineri, giizel nakis1 bir kosede
kiiskiin, yenilmis dyle kalacak.

Bu carsinin giizel taglarini sokecekler...” (Kemal, 2007: 346-47).

3. Bez Dokumacig

Bez dokumaciligi Yasar Kemal'in Al Goziim Seyreyle Salih romaninda gegen bir
meslektir. Bu romanda, Karadeniz’in kiyisinda kiiciik bir kasabada evlerde o6zellikle
kadinlar tarafindan sabahin erken saatlerinde kalkip gece yarilarina kadar bez dokur ve
dokuduklari bu bezleri Istanbullu bir tiiccara satarak geginen insanlari anlatilir.

SONUC

Yasar Kemal, yazdiginin roman oldugunu unutmadan, yarattigi karakterleri
yasadiklar1 zamandan ve mekandan ayristinp bir mesaj veya fikirle yiiklemez.
Karakterler, yaratildiklar1 zaman ve mekanin i¢indeki realite gercevesinde verilirler. Yasar
Kemal'in bu romanlarinda el sanatlar: ile bir sekilde iligkisi olan kisilere bakildiginda,
yazarin bunlara ve bunlarin mesleklerine, romansal gergekligin sinirlarin1 da basarili bir
bicimde koruyarak yansitirken, okurda uyandirdigr izlenim, o6len bir kiiltiire agt
yakildig1 duygusudur.
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DILIM KOLUM BAGLI: HERMENOTIK VE SOSYAL
BILIMLERDE HERMENOTIK YONTEM

Ars. Gor. Mehmet KURT
Bingdl Universitesi
Sosyoloji Boliimii

oz

Calismamiz bir “anlama yontemi” olarak hermendétik tizerinedir. Hermenétigin ne
oldugu, anlam(a) konusundaki iddialar1 ve bu iddialarin sosyal bilimlere ne sekilde etki
ettii, bilimsel bilginin hermendtik bir bakis acisiyla ne anlam ifade ettigi hususlar,
¢alismamizin odaklandig1 ana meselelerdir.

Calismamiz hermenétigin dil, anlam, yorum, metin gibi temel kavramlarini
hermendétik teorinin yaklagimina uygun sekilde tanimladiktan sonra hermenétigin ne
oldugu sorusuyla devam etmektedir. Calismanin birinci boliimiinde, ¢agdas
hermenétigin dnemli temsilcilerinden olan Schleiermacher, Dilthey, Heidegger, Gadamer,
Betti, Hirsch ve Habermas’in hermenétik anlayislar1 anlatilmis, bunun yami sira
hermenoétige dair genel bir degerlendirme ve cevaplari okuyucuya birakilmis birkag
soruya yer verilmistir. . Caligmanin ikinci boliimii ise; hermendétigin katkisindan hareketle
sosyal bilimlerde yontem konusuna ayrilmustir. Sosyal bilimlerde bilginin olusumu,
bilginin dil, kiiltiir ve tarihle iligkisi etrafinda sekillenen ikinci boliimde; gesitli 6rnekler
tizerinden hermendtigin katkisi degerlendirilmis, teori kismi 6n planda olan birinci
boliimiin ikinci boliime; yani hermendtigin sosyal bilimlere etkisi ele alinmagtir.

Anahtar Kavramlar: Hermenétik, Sosyal Bilim, Dil, Anlam, Tarih, Kiiltiir

ABSTRACT

This study is about hermeneutics as an “understanding method”. The study focuses
on the meaning of hermeneutics,its claims about understanding ,effects of this claims to
social sciences,and also the meaning of scientific knowledge from the perpective of
hermeneutics.

After defining the main concepts of hermeneutics such as language,text,meaning in
accordance with the hermeneutic approach, then study focuses on the question that
what the hermeneutic is.First part of the study includes an examination of the
hermeneutic understanding’s of  important representatives of contemporary
hermeneutic such as Schleiermacher,Dilthey,Heidegger,Gadamer,Betti, Hirsch and
Habermas, a general evaluation about hermeneutic and also a few questions are
thought to be answered by reader. Considering the contribution of hermeneutics ,the
second part of the study devoted to the methods in social sciences.This part that is
shaped around the formation of knowledge in social sciences and its relations with
language,culture and history, evaluates the contribution of hermeneutics according to
relavant examples and also discusses the effect of first part on the second,in other words
the effects of hermeneutics to the social sciences are in focus.

Keywords: Hermeneutic,Social Science,Language,Meaning,History,Culture.
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Giris

Calismamiz bir “anlama yontemi” olarak hermendétik iizerinedir. Hermendtigin ne
oldugu, anlam(a) konusundaki iddialar1 ve bu iddialarin sosyal bilimlere ne sekilde etki
ettii, bilimsel bilginin hermendtik bir bakis acisiyla ne anlam ifade ettigi hususlari,
¢alismamizin odaklandig1 ana meselelerdir.

Calismamiz i¢in uygun gordigiimiiz “Dilim Kolum Bagli” baglig, Tiirkcedeki “elim
kolum bagli” deyiminden miilhemdir. Zira ¢ok sayida hermendétik anlayis olsa da
hermendotikgilerin ittifak ettigi onemli ilkelerden bir tanesi; “dil, kiiltiir, tarih gibi unsurlar
tarafindan kusatildigimiz” ve tiim etkinliklerimizi bu kusatilmislik igerisinde icra
ettiimizdir. Bu ilke, pozitivizmin olduk¢a Onemsiz gordiigii ve karsi oldugu bir
prensiptir. Zira pozitivizmin iddiasi, (hermendétigin tersine) her seyin rasyonelligin
kurallar1 iginde anlasilabilecegidir. Fakat pozitivizmin 6nemli kavramlarindan olan
rasyonalite, yasadigimiz toplumsal gergekligin bir yansimasidir. Genel geger bir dogruluk
diizlemi degildir. Mesela ilerleme, bu birikimin bize dikte ettigi bir ilkedir. Sonugta o,
inanilan bir “mit”tir. (Skinner, 1991: 90-91) Hermenotik ise dilin, kiiltiiriin, tarihin ve daha
pek ¢ok unsurun bizi kusattigini, bir fiili icra ederken bu kusatilmishgin bizim igin
referans oldugunu, dolayisiyla pozitivizmin iddia ettigi tiirden bir rasyonelligin miimkiin
olmadigimni iddia eder. (Aktay, Goka, Topguoglu, 1999: 24-26) Biz de calismamizin
bashigindan bu iddianin gegerliligini paylastigimizi ifade etmis oluyoruz. Zira dil ve dilin
olustugu kiiltiir, eyleme Onceligi ve eylemi belirlemesi nedeniyle disina ¢ikamayacagimiz
bir evren olusturmaktadir. Eylem ise dilden sonra gelmekle, en basindan dil tarafindan
belirlendigini ilan etmis olmaktadir. Yani “dilin bagh olmas1”, “kolun bagli” olmasimni
zorunlu kilmaktadir.

Calismamiz hermendtigin dil, anlam, yorum, metin gibi temel kavramlarmi
hermendétik teorinin yaklagimina uygun sekilde tanimladiktan sonra hermenétigin ne
oldugu sorusuyla devam edecektir. Hermenétigin ne oldugunu tanimlamadan once
hermenétigin temel kavramlarini tanimlamaya galismak, metodolojik agidan bir paradoks
gibi algilanabilir. Lakin hermenétigin temel kavramlar: olan dil, anlam, metin, yorum gibi
gindelik dilde de sik¢a kullanilan kavramlari izah etmeden, hermenétik agisindan bu
kavramlarin ne oldugunu izah etmeye calismak, hermendétigi giindelik diisiincenin pek
¢ok bicimiyle ortak edecektir.

Hermenoétigin ne oldugu sorusuna bir yanit arandiktan sonra ¢agdas hermenétigin
onemli temsilcilerinden olan Schleiermacher, Dilthey, Heidegger, Gadamer, Betti, Hirsch
ve Habermas'in hermendétik anlayiglar1 anlatilacak, hermenétige dair genel bir
degerlendirme ve cevaplari okuyucuya birakilmis birka¢ soruyla c¢alismanin birinci
boliimii noktalanacaktir. Calismanin ikinci boliimii ise; hermendétigin  katkisindan
hareketle sosyal bilimlerde yontem konusuna ayrilacaktir. Sosyal bilimlerde bilginin
olusumu, bilginin dil, kiiltiir ve tarihle iligkisi etrafinda sekillenen ikinci béliimde; gesitli
ornekler {izerinden hermenétigin katkisi degerlendirilecek, teori kismi 6n planda olan
birinci béliimiin ikinci boliime; yani hermendétigin sosyal bilimlere etkisi ele alinacaktir.
Calismamiz sonug boliimiiyle noktalanacaktir.

Hermen6tigin Temel Kavramlar

Her bilimsel yaklagimin, moetodolojinin alanmna dahil olani elde etmek ve islemek
igin gesitli araglar1 ve kavramlar1 vardir. Hermendtigin de temel kavramlar: dil, yorum,
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anlam, anlama, yorumlama, metin, s6z, yazi ve okuma gibi kavramlardir. Calismamizin
bu boliimiinde bu kavramlar, hermendétigin bakis agisiyla ele alinacaktir.

Dil: Dil, kiiltiirel deneyimin toplandigi hazinedir. Birey dille var olmakta ve dil
aracihigiyla gormektedir. (Palmer, 2003: 57) Heidegger’e gore dil, insan bilincinin bir aleti
ya da basit bir ifade arac1 degildir. Bizzat anlamanin kendisi dilsel bir olaydir. Dolayisiyla
dil, nesneye eklenen bir sey degil, onu ifsa eden, biitiin kiiltiirel 6grenimlerin araci ve
iirtinii olan bir seydir. (Tatar, 2004: 31; Ozcan, 2000: 216) Bu nedenle dil, zihinsel bir yetide
sekillenen toplumsal ve kiiltiirel bir vakadir. Wittgenstein'in da ifade ettigi gibi 6zel bir
dil kuran kisi, bagkasiyla iletisim kuramaz. Kurdugu 6zel dilin anlamli olabilmesi ve isler
hale gelebilmesi igin bagkas: tarafindan bilinmesine ve bir kiiltiiriin tiriinii olmasina
baghdir. (Alpyagil, 2003: 34)

Anlama: Anlama, karmasik bir fenomendir. Miijdeleme, bildirme, yorumlama,
terclime etme, desifre etme gibi birbirinden farkli ve bazen birbirine karsit etkinlikleri
icinde barindirir. Anlama, estetik, etik, politik, dini veya pedagojik mahiyetli pek cok
objeyi kavrama c¢abasidir. Bu ¢aba yorumla igbirligi icindedir ve yorumdan ayri
diisiiniilemez. (Ozcan, 2000: 157) Anlama, dikey ve devaml ilerleyen bir siire¢ olmayip
gidisli gelisli karmasik bir stiregtir. Bir sey hakkindaki kismi anlama, biitiinii anlamanin
ilk adimidir. On anlama geliserek, zamanla biitiinii anlamaya doniismektedir. (Bilen,
2002: 30-31)

Ozne-nesne ayrimina dayanan epistemolojik semaya gore anlama, dznenin nesne
hakkinda sahip oldugu zihinsel imgedir. Oysaki hermenétik anlamda anlama, sadece
bireyin zihninde gerceklesen biligssel bir edim ve pasif bir eylem degildir. O, aym
zamanda begeri iligkilerin karsilikli olusuna isaret eden bir kavramdir. (Bilen, 2002: 91-92;
Ozcan, 2000: 133) Bu nedenle anlama, sadece yabanci bir dile vakif olmakla elde
edilebilecek bir meziyet degildir. (Schleiermacher, 1997: 42) Anlama, sadece nesnenin
yorumlanmasiyla miimkiin hale gelmez. Aymi zamanda nesnenin kendini nasil
konumlandirdigini /insa ettigini de bilmek gerekir. (Calhoun, 2008: 91)

Anlama ve anlamlandirma siirecimiz, kendi kiiltiirtimiiz ve ge¢mis deneyimlerimiz
cercevesinde belirlenir. (Calhoun, 2008: 91)

Anlama tarih tarafindan belirlendigi kadar, tarih de anlama tarafindan belirlenir.
(Bilen, 2002: 120) Onun hem psikolojik hem sosyolojik boyutlar1 vardir. Anlam, yalitilmis
zihinsel bir siirecin {iriinii degil, toplumsal siireglerin bir sonucudur. (Ozcan, 2000: 133;
Alpyagl, 2003: 40)

Yorum: Yorum, metni hayata gecirmektir. Metnin niyetinin, yorumcunun dili
araciligiyla agiga ¢ikmasidir. Bununla beraber yorumcunun anlam diinyasinda bir
degisme olmaksizin, metnin anlasilmasi da miimkiin degildir. Bu durum da anlama ve
yorumlama siirecinin temelde aym1 oldugunu gosterir. (Tatar, 2004: 72, 75) Kisi sabah
uyanip gece yatincaya kadar siirekli bir yorumlama eylemi igerisindedir. Oyle ki yorum,
insan hayatimin en temel 6zelliklerinden biridir. (Palmer, 2003: 35-36) Her yorumun amact
okuyucu ve yazari gevreleyen ortami ayni potada eritmektir. (Aktay, Goka, Topguoglu,
1999: 69)

Okuma: Okuma, bir metnin ifsas1 demektir. Bununla beraber sadece bir ifsa faaliyeti
olmayip, okuyucunun da kendini metne agmasiyla anlamli hale gelen ve okurun
bakiyesine gore kendini ele veren bir siiregtir. Bu nedenle o, metin ile okurun kiiltiirii ve
karsilikli iletisimi baglaminda olugmaktadir. (Jeanrond, 2007: 176-178)
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Metin: Metinler, hermenoétik anlayisa gore salt bir veri olmayip, iletisim hadisesinde
bir ara safthadir. (Tatar, 2004: 61) Metin, tamamen somut bir kavram degildir. O, anlam1
yansitan eylemlerin tiimiidiir. Yazarm/aktoriin etkinliginin gerceklestigi zemindir.
(Ozcan, 2000: 90, 97)

Yaz1: Yazi, metnin yazardan bagimsizlastirilmasidir. Yazi, dilin mantigina yabancidir.
O, giysi degilse de kilik degistirmektir. Dil ile yazi birbirinden ayr iki gosterge sistemidir.
Ikincisinin varolus nedeni, birincisini temsil etmektir. (Ozcan, 2000: 101-102)

Hermenotik Nedir?

Hermendétik isminin, Hermes'in ilettigi mesajlar1 yorumlamasina®' atfen konuldugu
ifade edilir. (Aktay, Goka, Topcuoglu, 1999: 29) Hermenétik kavraminin isim babasi olan
Hermes, ¢obanlarin ve yolcularin tanrisidir. Tanrilar ve insanlar arasinda bir elgidir. Ismi
smir tasi anlamma gelen “hermax”tan gelir. O, bilinen ve bilinmeyenin smirinda;
yolculara kilavuzluk, insanlara da elgilik yaparak bilinen ile bilinmeyeni birbirine
yakinlastirir. (Ozcan, 2000: 13) Bu nedenle hermendétik, koprii kuran bir temrindir. Biri
yabanci olan iki diinyay1 yakinlastirma ve “ufuklarini birlestirme” ¢abasidir. (Jeanrond,
2007: 13) Hermendotik, yazarin basta dil olmak tizere gesitli iletisim araglariyla bildirdigi,
ama okuyucunun gesitli nedenlerle kavrama giicliigli yasadig1 metni, mesajlar1 agisindan
ortaya ¢ikarmaktir. (Ozcan, 2000: 253)

Hermenotigin ilk bigimleri, Kutsal Kitap’in yorumlanma ihtiyacindan, onun tarihsel
yorumundan ve klasik filolojideki unsurlardan dogmustur. (Palmer, 2003: 64, 72) Cagdas
hermenétik, Weberci anlamaci sosyolojinin aldig1 bicimdir. (Palmer, 2003: 37)
Hermenotik, bir bilim degildir. Yorumun ve anlamanin dahil oldugu her sey igin bir
temeldir. Onun esas konusu metni desifre etmektir. (Ozcan, 2000: 10, 89)

Hermendétik, anlamaya neyin etki ettigini ve anlamanin gercekte ne oldugunu inceler.
Hermenoétik yalin metin ¢oztimlemesinden 6teye giden bir anlama ¢abasidir. Bu nedenle
sadece yazili eserler degil, insan elinden sadir olmus her sey onun konusudur. (Palmer,
2003: 37)

Hermenotik, kendi basina var olabilen metin anlayisini reddeder. Hermenétige gore
gelenekten bagimsiz bir sekilde metnin ne oldugu, evrensel bir perspektif cercevesinde
anlasilamaz. (Tatar, 2004: 51)

Bir metin, Oznelligi igerisinde zaman, mekan, dil ve diger anlamaya etki eden
faktorler nedeniyle okuyucunun zihninde bir cagrisim yapmayabilir. Hermenétigin
maksad1 ise, yorum vasitasiyla bu engelleri asmaktir. (Palmer, 2003: 41) Soziin,
kullanildig: tarih ve baglam icinde anlam ile yakinlig: vardir. Tarih ve baglam degistikce
sOz ile anlam birbirinden uzaklasir. Hermenoétigin cabasi ise tarih ve baglamin dogal
sonucu olarak birbirinden uzaklasan sz ile anlami birbirine yaklastirmaktir. Bu ¢aba,
bazen soziin aleyhine de olsa, onun ziddinin ifadesi de olsa bu, boyledir.

Nesneye dair anlamanin gergeklesebilmesi igin bir 6n anlamanin gerceklesmesi
gerekir. Hermenoétigin temel problemi, okuyucu ile metnin ufuklarmni birlestirmektir.
(Palmer, 2003: 55)

Hermenotik, bir ¢6ziim sanati olmaktan c¢ok, sorunlarin anlagilmasina katkida
bulunma amacindadir. 19. asir filologu Boeckh’e gore hermendétik, bir eseri yazarmin
anladigindan farkli ve daha iyi anlama gabasidir. (Tatar, 2004: 8, 24)

! Hadis metodolojisinin diliyle soyleyecek olursak; “manen rivayet etmesine...”
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Epistemoloji bilginin nasil miimkiin oldugunu arastirirken; hermenétik, anlamanin
nasil miimkiin hale geldigini arastirir. (Skinner, 1991: 52)

Hermendtikte iki farkli teamiil bulunur. Birincisi hermendétigin bir mesaj, bildiri veya
kurtulus beyani olarak anlamin tezahiirii ve restorasyonu oldugunu diisiiniir. Tkincisi
icinse hermenétik mitten armndirma (Bultman) ve hayalin azaltilmasi anlamini tagir.
(Skinner, 1991: 38)

Hermendtik, elestiri ve yorum olmak {izere iki yon barindirir. Elestiri tarihsel
metinlerin giivenirligini tespit; yorum ise bu metinlerde ortaya cikan tarihsel olgular
degerlendirmek ve agiklamaktir. Boeckh ise yorum ve elestiriyi birbirinden ayirmaktadir.
Yorum, metnin kendisiyle ilgilenen bir anlama tarzidir. Elestiri ise bir metni, tarihsel
sartlari, gelenegi ve yorumcunun 6znelligi agisindan degerlendirmektir. Yorumcu, yorum
ve elestiriyi beraber degerlendirmeden kendi anlama g¢abasinin dogrulugundan emin
olamaz. (Tatar, 2004: 24-26)

Hermendétigin epistemoloji ile yakin ilgisi oldugu gibi terclimeyle de yakin bir bag:
bulunmaktadir. Terciime, hermenétigin kalbidir. Terciime esnasinda miitercim, gramer,
tarih ve diger unsurlar1 goz oniinde bulundurmak suretiyle bir tarih araliginda yazilms
bir eseri, ¢agina tasimaya ¢abalar. Bu sekilde metnin ve okuyucunun diinyasini birbirine
yaklastirmaya c¢alisir. Bu yaklastirma ¢abasi i¢in de bir “Hermes’e” ihtiya¢ vardir.
(Palmer, 2003: 62; Bilen, 2002: 32)

Hermenoétik yonteme gore eserler, analiz edilecek nesneler olarak degil, konusan
insanlar olarak ele alindiklarinda en iyi sekilde anlasilabilir. Bu yiizden eserler, daha
kapsayici ve hassas anlama yontemlerine ihtiyag duyarlar. (Palmer, 2003: 34-35)

Giintimiizde hermendtik, edebiyattan antropolojiye, uluslar aras iligskilerden hukuka
pek cok alanda etkisini siirdiirmektedir. Bu etkiye paralel olarak pek ¢ok hermendétik
anlayis da ortaya ¢ikmistir. Schleiermacher ve Dilthey’in Onciiliilinii yaptigi romantik
hermenoétik, Heidegger ve Gadamer’in onciiliigiinii yaptig: felsefi hermendétik, Betti ve
Hirsch’in basimi ¢ektii yeni romantik hermendtik ya da nesnel yorumbilim kuramu,
Bultman’in teolojik hermenétigi ve Habermas’la 6zdeslesen elestirel hermenétik bu
anlayislardan bir kagidir. Bu anlayislarin her birinin, nevi sahsina miinhasir bir
yorum/anlam anlayisi ve metodu vardir.

Calismamizin basinda hermenétigin temel kavramlarina agiklik getirmeye calistiysak
da bu kavramlarin taniminda bir ittifak olmadiginmi itiraf etmek gerekir. Zaten
hermenétigin amaci da ittifak ile ortak bir anlama ulasmak degildir. Hermendtigin
temelini olusturan anlama, metin, yorum ve agiklama kavramlarindaki belirsizlikler ve
farkli yorumlar devam ettigi i¢in ortak bir hermendtik tanimindan ve ydnteminden
bahsetmek, miimkiin degildir. Hermendtigin mahiyeti ve alaniyla ilgili muglaklik onu bir
meta-anlatiya gevirmis durumdadir. Ornegin F. A. Wolf'a gore, hermenétik bir yazarin
diistincesini, onun metninden hareketle zorunlu bir sekilde ortaya ¢ikarma sanatidir.
Wolf'un bu anlayisindan hareket edecek olursak, hermenétigin rasyonel karakterli bir
eylem oldugu diistincesi ortaya ¢ikar. Oysaki Schleiermacher’in de tespit ettigi lizere
rasyonel bir hermenétik anlayis, her seyden 6nce metinlerin agik uglu tabiatina aykiridir.
Hermenoétigin - ve onun temel kavramlarmin farkli tanimlar1 goz Oniinde
bulunduruldugunda; her anlamanin eksik ve farkli bir anlama oldugunu, dolayisiyla
hermenétige dair her tanimlama eyleminin de noksanla malul olacagini hermendétige dair
tanim bahsinde, bir sons6z olarak ifade edebiliriz. (Tatar, 2004: 35-38, 46)

Cagdas Hermenétigin Onciileri
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Schleiermacher

Hermenotigin giiniimiizdeki anlamina kavusmasina onciiliik eden ve hermenétigin
yardimar bir disiplin olmaktan cikip, evrensel felsefi bir sorun olmas: yolunda 6nemli
adimlar atan kisi, Protestan ilahiyat¢1t F. Schleiermacher’dir. (Aktay, Goka, Topguoglu,
1999: 30; Tatar, 2004: 11; Bilen, 2002: 48)

Schleiermacher ile beraber hermenotik, sadece teoloji, edebiyat veya hukuka ait
miinhasir bir alan olarak kalmamis; ondan 6nce, arada bir ortaya ¢ikan ve anlasilmayan
kelimelerin izahi igin kullanilan veya yazari belli olmayan kutsal metinler ve onun gibi
metinlerin ¢oziimlemesi i¢in kullanilan hermendtik, onunla beraber dil icerinde herhangi
bir “olusu anlama” metodolojisine doniismiis ve yazarin psikolojisi, anlamanin merkezine
yerlesmistir. (Palmer, 2003: 132; Bilen, 2002: 59; Ozcan, 2000: 141) O, anlamin hangi
kanunlar gercevesinde olustugunu inceleyen bir anlayis gelistirmistir. (Palmer, 2003: 128)

Schleiermacher, hermenétigin amacinin metinlerdeki zor pasajlari ¢cozmek ve yanlig
anlamalar1 ortadan kaldirmak olmadigini; dogrudan anlamay1 miimkiin kilan sartlar1 ve
onun yorumlama tarzlarini ortaya koymak oldugunu ifade etmistir. (Tatar, 2004: 20)

Schleiermacher’e gore anlamamak, dogal bir durumdur. Anlamak ise 6zel bir ¢aba ve
aragtirma gerektirdigi icin daha nadir olarak ortaya c¢ikan bir olgudur. Bu nedenle onun
hermenétigi “anlamamaktan sakinma sanati” olarak tarif edilebilir. (Bilen, 202: 59-60)
Schleiermacher’e gore anlama, yazarin zihinsel siirecini yeniden tecriibe etmektedir.
Yazar neyi tecriibe etmigsse, onu tecriibe etmeye calismaktir. Burada tersi bir seyir
izlenmekte ve metinden, onu olusturan zihne bir yolculuk yasanmaktadir. Bu yontemin
temel parametreleri ise dil ve iisluptur. Uslubun anlagilmasi, anlamin tespiti igin temel
araglardan biridir. Nasil ki bir s6z ctimlenin baglami icinde anlamliysa, bir diisiince de
arka planindaki diisiince ve tislup biitiinltigii igcinde anlamhidir. (Palmer, 2003: 124, 127-
128; Bilen, 202: 61)

Schleiermacher’e gore diisiincesini belli bir sekilde ifade eden kisiyi anlayabilmek,
onun dili kullanmadaki 6zgiinliigiinii kavramakla miimkiindiir. Bu siire¢ yorumun
devreye girdigi bir siirectir. Yorumun dogrulugu ise yazarin kastettigi seyi tespit ve
yazarin niyetidir. (Bilen, 2002: 65, 68) Anlamin ifsasi ise yorumcunun, metnin baglamini
ve olustugu tasavvurun 6zel kosullarini bilmesi ile miimkiindiir. (Schleiermacher, 1997:
43)

Schleiermacher’e gore yazar/metin ile okur arasinda tarihsel siirecle beraber yasanan
anlam ve baglam degisimi nedeniyle bir mesafe olugsmaktadir. Hermendtik ise burada
devreye girmekte ve “yanlis anlamay1” engellemektedir. Bu islev de metnin dili ile
yazarmn zihni birlikte incelendiginde miimkiin hale gelir. (Tatar, 2004: 38-39) Gadamer,
Schleiermacher’in bu goriisiinii elestirir ve yanlis anlamanin da anlama igin bir zemin
oldugunu,> bu nedenle hermenétigin asina olunandan yabanci olunana bir seyir
oldugunu ifade eder. (Tatar, 2004: 40)

Dilthey

Schleiermacher’in yontemi, anlamanin kanun ve prensiplerini bulma iddiasinda olan
Dilthey tarafindan devam ettirilmistir. (Palmer, 2003: 133) Dilthey’le birlikte hermendétik,
insan bilimlerini doga bilimlerinden ayiran bir temel olmustur. (Bilen, 2002: 52)

Dilthey modern tarihsellik teorisinin babasidir. Onun hermendétik anlayis, tarihsellik
tizerine kuruludur. (Palmer, 2003: 160) Kant nasil ki “ Saf Aklin Elestirisi”yle doga

2On yargi kavramina vurgu yapilmaktadir.
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bilimlerinin ¢ergevesini ¢izmisse; Dilthey de “Tarihsel Aklin Elestirisi”yle insan
bilimlerinde megru bilginin sinirlarmni gizmistir. (Bilen, 2002: 81)

Hermenotigi glinlimiizdeki anlamina kamilen kavusturan kisi Dilthey’dir. Dilthey’e
gore pozitif bilimlerde agiklama; beseri bilimlerde ise anlama olmak {tizere iki farkh
epistemoloji vardir. (Aktay, Goka, Topguoglu, 1999: 32, 34; Palmer, 2003: 145) Dilthey’e
gore anlamanin bir baslangi¢ noktas: yoktur. Fakat her zaman, {izerinden hareket ettigi
bir 6ngoriisii ve paradigmasi vardir. (Palmer, 2003: 163)

Dilthey’e gore Hermenotik, kaydedilmis verileri anlama metodolojisidir. Onun
hermendtiginde filolojik yorum, temel yap: tagidir. (Tatar, 2004: 40)

Begeri bilimler harici kategorilere gore degil, dahili kategorilere gore bir anlama
cabasi igerisine girmelidir. Dilthey’e gore insan, i¢sel diinyaya i¢ gozlem yoluyla degil,
yorumla ve insanin fenomen {tizerindeki izlerini ¢oziimleyerek ulasir. (Palmer, 2003: 142,
144) Onun hermendétik anlayisinin en temel vasfi, anlama kavramini dile degil, hayata ve
hayat sartlarina dayandirmasidir. (Tatar, 2004: 26)

Dilthey’e gore anlam tarihseldir. O tarihle birlikte degismistir ve olaylarin izlendigi
perspektife baghdir. Bu yoniiyle anlam, belirlenmis ve kat1 degildir. Bununla beraber
havada asili ve soyut bir sey de degildir. Onun bir baglami, parga-biitiin iligkisi vardir.
(Palmer, 2003: 162-163)

Dilthey’e gore her bir sozciik, ciimle ya da anlam, onu icra edenle ile ona muhatap
olan arasinda bir asgari miisterek olmasi durumunda anlaml hale gelir. (Skinner, 1991:
24)

Dilthey’e gore hermenoétik sadece metin yorumu demek degildir. O, hayatin kendisini
eserde nasil agtig1 ve ifade ettigine dair bir teoridir. Bu nedenle sanat eseri, sanatciy1 degil
hayati imler. (Palmer, 2003: 155) Dilthey igin hermendtikten hasil olacak nihai fayda, bir
metni yazarindan daha iyi anlamaktir. (Jeanrond, 2007: 96)

Dilthey’e gore, zihin sadece yaratmis oldugu seyi anlar. (Swingewood, 1998: 160)

Heidegger

Heidegger, hocas1 Dilthey ve Husserl gibi bir yasam felsefesi kurmaz. (Aktay, Goka,
Topguoglu, 1999: 41) Fakat Dilthey’in hayati yine hayattan hareket ederek anlama
teorisini kabul eder. (Palmer, 2003: 169)

Husserl’'in hermenétige katkisi, anlamanin eylemsel ve psikolojik boyutlari ile anlam
boyutu arasindaki farklara isaret etmesi ve metnin anlaminin yorumcu tarafindan ingasi,
nokta-1 nazarindadir. Heidegger, Husserl'in fenomenolojisini, derhal goriinmeyeni agiga
¢itkarma seklinde dontisiime ugratmustir. (Tatar, 2004: 27-28) Bu yolla Heidegger,
hermendtigi sosyal bilimler {izerine diistinme eyleminden, sosyal bilimlerin {izerine insa
edildigi bir temele ¢evirme yolunda 6nemli bir adim atmistir. (Tatar, 2004: 40-41)

Heidegger ile Husserl'in muhalefet ettikleri mevzu, dil ile anlamin birbirine olan
onceligidir. Heidegger’in tezi, dilin anlamdan 6nce var oldugu ve kendimizi dilin diinyas1
icinde buldugumuzdur. (Aktay, Goka, Topcuoglu, 1999: 45) Ona gore dil, varlifin evidir.
Esya dil igerisinde var olmus ve var olmaktadir. (Palmer, 2003: 182)

Anlamak ve yorumlamak insan varliginin en bariz vasiflarindandir. (Palmer, 2003:
73) Heideggerci bakis agistyla anlama, varliktan sonra olusan degil; insan yasaminin ilksel
varolus big¢imi olarak konumlanan seydir. (Aktay, Goka, Topguoglu, 1999: 43)
Heidegger’le beraber anlama, insanin kendi varliginin yani sira zihnen tasarimladig: bir
sey olmaktan c¢ikip, var olma tarzinin kendisine doniigsmiistiir. (Tatar, 2004: 30)
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Heidegger, 0zne-nesne ayrimina dayali epistemolojik kurami reddetmis, zihinsel bir
tutum olarak anlama yerine, edim olarak anlamay1 savunmustur. (Bilen, 2002: 96)

Heidegger’e gore nesnelerin varlik sahasina gikmasi dil sayesinde miimkiin olmustur.
O anlama, yorumlama ve uygulama olarak ifade edilen hermenétik siiregleri birlikte ele
almaktadir. (Bilen, 2002: 107)

Heidegger'e gore hermendtik, insan varliginda anlamanin nasil ortaya giktigiyla
ilgilenir. (Palmer, 2003: 183) Heideggerci anlayisa gore her tiirlii anlama gegici, tarihsel ve
kastidir. (Palmer, 2003: 189)

Bir temel ontoloji gelistirme gayesi giiden Heidegger, zaman kavramin1 anlamin ufku
olarak belirler. (Bilen, 2002: 106)

Heidegger’'in Dasein (su varlik) ve “diinya ig¢inde varlik” diye ifade ettigi husus,
zamanin ilerisine firlatilmis sekilde kendisini anlayan ve higbir zaman kendi sifir
noktasma donemeyen insandir. (Tatar, 2004: 29) Dasein olarak ifade edilen varlik (insan),
varligin kendisini kendine problem edinen tek varliktir. Onun insan kavrami yerine
Dasein kavramini tercih etmesi, insan kavraminin Heideggerci varligin mabhiyetini
saptirabilme endisesidir. (Bilen, 2002: 98)

Gadamer: Hermenoétik Kaderci

Hermenotigi Heidegger'den hareketle tiim insan bilimleri icin bir temel yapmaya
calisan Gadamer, hermenétigin evrensel boyutta cereyan eden bir anlama bigimi
oldugunu iddia eder. (Tatar, 2004: 32)

Gadamer’e gore anlamanin yapisi 6zetlenecek olursa; “bir metni anlamaya ¢alisirken
aslinda kendimizi anlama yolunda yeni bir bakis kazaniriz.” (Aktay, Goka, Topguoglu,
1999: 52-53) Gadamer’e gore anlama, insanin yalin eylemlerinden biri degil, hayat
tecriibesinin yapisina ait bir etkinliktir. Anlama, insanin diinyaya yonelmisliginin 6ziidiir
ve daha basit bir seye indirgenemez. Gadamer’e gore anlama, orada duran bir nesneyle
oznenin iligkisi degildir. Aksine 6znenin, nesnenin tarihiyle miinasebetidir. (Bilen, 2002:
113, 116)

Gadamer, “yorumlama sanati” olarak ifade edilen hermenétigi bir “uzlasma
sanatina” c¢evirmigtir. Metin ile okur arasindaki uzlagsmazliklar1 ¢6zme sanati...
Gadamer’in uzlasma sanat1 olarak hermenétik anlayisi, yorumcunun anlam ve hakikat
diinyas1 ile metnin anlam ve hakikat diinyasin1 elden geldigince birbirine yaklastirma
sanat1 olarak ifade edilir. (Tatar, 2004: 41-42) Gadamer bunu “ufuklarin birlesmesi”
seklinde formiile eder. Bunun en giizel 6rnegi ise diyalogdur. Diyalogda her iki taraf da
baslangigtaki konumunu degistirerek diyalogu bitirir. Anlama belli oranda ufuklarin
birleserek tek bir ufka donmesiyle neticelenir. (Bilen, 2002: 206)

Gadamer’e gore yorumlama, anlama sonradan eklenen bir olgu degildir. Bilakis o,
anlamin olustugu rahimdir. Yorumlama anlamin agik bir bi¢imidir. (Bilen, 2002: 119) Bu
nedenle yorumlamanin besigi olan her okuma, metni bir duruma uygulamak suretiyle bir
yeniden ingadir. (Bilen, 2002: 140)

Bilimsel yontemlerle “hakikate/anlama” ulasilamayacagini sdyleyen Gadamer’e gore
“hakikatin yolu” hermendétikten geger. Anlama ediminde herhangi bir yonteme gerek
yoktur. Bir metin, kapilarini her iyi niyetli okura agabilir.? (Aktay, Goka, Topguoglu, 1999:

3 Gerek burada gerek diger yerlerde, Gadamer’le ilgili goze carpan énemli noktalardan biri, onun
hermendétikle ilgili gelistirdigi dilde metafiziksel bir boyutun goze garpmasidir. Hermenotik
anlayisinin genelini goz 6niinde bulundurunca bu y6niine uygun olarak ona “hermenétik kaderci”
demek bir yafta olmayacaktir, sanirim.
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54; Jeanrond, 2007: 36) Onun ig¢in anlama, bir yontem sorunu degil, bir karsilasma ve
birbirine dahil olma sorunudur. (Skinner, 1991: 25) Bu durumda anlama da bir kisinin
nesneye kars1 6znel bir siireci degil, kisinin kendisi olma stirecidir. Hermenétik de begeri
bilimler igin bir yardima disiplin olmay1p, anlamay1 insandaki ontolojik bir siire¢ olarak
ele alan felsefi bir gayrettir. (Palmer, 2003: 216) Gadamer igin hermenétigin amaci, nesnel
anlama icin gecerli olacak kurallar gelistirmek degil, anlamanin kapsamini olabildigince
genisletmektedir. (Palmer, 2003: 280)

Gadamer, aydinlanma tarafindan haksizca goz ard: edildigini diisiindiigii gelenek ve
onyargi kavramlarini hermendétik anlayismin temeli yapmaktadir. (Aktay, Goka,
Topguoglu, 1999: 152; Palmer, 2003: 240; Bilen, 2002: 113) Gelenek, ge¢misin hafizasimi
olusturur. Bu nedenle gelenegi anlamak, bu hafizanin bugiine tasinmasina aracilik olur.
(Bilen, 2002: 130; Ozcan, 2000: 142) Gelenek, bize karsi degil ama bizim igerisinde
bulundugumuz ve bizi kusatan bir seydir. Cogu zaman gelenegin icerisinde varligin
durumu o kadar seffaftir ki, baligin suyu gormedigi gibi varlik da bir gelenek igerisinde
bulundugunu fark etmez. (Palmer, 2003: 232)

Gadamer, onyargilarin nesnellie engel olmadigini, bilakis anlamanin onyargilar
tizerinden gergeklesme imkani buldugunu, tarihi anlamanin, Onyargilar araciligiyla
miimkiin oldugunu, onyargilara karsi olmanin ancak onlarin etkisini gizleme anlami
tasiyacagini ifade eder. (Aktay, Goka, Topguoglu, 1999: 56, 114; Palmer, 2003: 239;
Jeanrond, 2007: 113) Gadamer, 6znel bilincin kendi tarihsel belirlenmisligini ve on
yargilarini asabilecegini kabul etmez.* (Bilen, 2002: 127)

Gadamer, teori ve pratigin ayni anda anlama siirecine etki ettigini gostermek igin
“tarihsel olarak etkilenmis biling” kavramini gelistirir. Hermendtik biling, hem tarih
icinde duran ve yapisi belirlenen hem de yapis1 hakkinda biling gelistirebilen bir olgudur.
(Tatar, 2004: 33) Gadamer’e gore tarih tecriibesi iki anlamda metnin tarihsel oldugunu
gosterir. Birincisi metnin belli bir tarihsel baglamda olusmasi, ikincisi ise metnin
anlaminin ancak belli bir tarihsel bakis agisiyla ortaya ¢ikmasidir. (Bilen, 2002: 122),

Gadamer’e gore zaman, esnek bir bosluk degildir. Gelenek ve adetlerin doldurdugu
bir stirekliliktir. Bize intikal eden her sey onun 1s181nda kendisini sunar. (Bilen, 2002: 137)

Gadamer, yazara ait zihnin, bir eseri anlama konusunda 0l¢ii olarak kabul edilmesini
elestirir. (Palmer, 2003: 217) Gadamer’e gore hermendétigin temel amaci yazar: degil, metni
anlamaktir. (Palmer, 2003: 242)

Gadamer’in metodolojisi kimi hermendétikgiler tarafindan elestirilmistir. Ornegin Betti
bireyin tarihsel kosullar tarafindan belirlendigini ve 6nyarg: anlayisini reddeder. Sayet bu
iddia dogru kabul edilirse, subjektifligin diinyasina mahkum olunacagmi iddia eder.
(Aktay, Goka, Topguoglu, 1999: 121) Gadamer bu iddiaya kitabinin (Hakikat ve Yontem)
ikinci baskisinda cevap vermis ve hicbir zaman genel bir yorum kurami pesinde
olmadigini, tiim anlama bigimlerinde ortak olan 6zelligin ne oldugunu sorguladigin ifade
etmistir. (Aktay, Goka, Topguoglu, 1999: 122) Hermendtigi sadece kiiltiirii anlamanin
aract olarak gormeyip, onu her geyi anlamanin temeli olarak kabul eden Gadamer, bu
anlamda hermendtigin evremselligini savunmus olur. (Bilen, 2002: 134) Gadamerci

4 ”Onyargﬂarm asilamayacag1” kabulii, onyargilarin asilmasina engel olusturacak bir paradigma
yaratmig olmaz mi? Kisinin kendi tarihselligini ve dnyargilarini asilamaz kabul etmek, bunlarin agilma
imkanlarini en basindan engellemez mi? Gadamer bu kabulleriyle, hermenétik kadercilige boyun
egmis olmuyor mu?
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hermendétigin elestirdigi, karsi oldugunu iddia ettigi pozitivist gelenekle benzestigi bir
noktadir bu. Pozitivizmi, rasyonellik iddiasinin evrensellii nedeniyle elestiren
Gadamerci hermendétik, pozitivizmin yaptigini tersten yapmakta ve kendisi de baglayici
ve kaderci anlayisla pozitivizmin akibetini paylagmaktadir.

Gadamer dilbilimsel yap1y1 dnceleyenlere kars: anlamin 6nceligini savunur. Ona gore
bir metin okunurken sozciikler ve gramatik yapilar algilanmaz, algilanan sey anlamin
kendisidir. Ne zaman ki anlam konusunda bir aksaklik olugursa o zaman sozciikler ve
gramatik yap1 6nem kazanir. (Aktay, Goka, Topguoglu, 1999: 230)

Gadamer’in anlamla ilgili iki varolussal ilkesi bulunmaktadir. Birincisi, her tiirlii
anlamanin bir gelenekle icinde gerceklestigi; ikincisi ise anlamanin, dogas: geregi dilsel
oldugudur. (Bilen, 2002: 138)

Gadamer’in metin yorumuyla ilgili de gelistirdigi baz1 kurallar vardar.

1. Bir metin, kendi kendisiyle anlasilmalidir.

2. Her tiirlii anlama, bir 6n anlamaya dayanar.

3. Metnin anlasilma seriiveninde, insamin kendi simirliliklarimin farkinda olmasi
gerekir. (Bilen, 2002: 138-139)

Hermenoétik agidan Gadamer’in iki agidan dnemi vardir. Birincisi doga ve toplum
bilimlerinin ayn1 oldugu diisiincesine kars stirdiiriilen muhalefeti giliclendirmesi; ikincisi
ise geleneksel hermenétigin pozitivist diisiinceye yaptigr elestirilerde, bizzat pozitivist
yonteme saplandiklarini gostermesi. (Skinner, 1991: 29) Fakat yukarida da ifade ettigimiz
gibi dnyarginin asilamaz bir evren oldugu diistincesi ve hermenétigin tiim bilimler igin
bir zemin oldugu iddiasiyla Gadamer de pozitivizmin saplandig seye, farkli bir acidan da
olsa saplanmaktadir.

Betti ve Hirsch

Yeni romantik hermenétigin onciisii olan Betti ve Hirsch’e gore yorumcu, uygun bir
metodolojiye sadik kalarak kendi tarihsel kusatilmishginin disina ¢ikabilir ve yazarin
kastettigi anlami belirleyebilir. Bu sekilde ge¢gmisten gelen belgelerin anlagilmasi miimkiin
hale gelir. (Bilen, 2002: 141) Bu anlayislariyla onlar, Gadamerci hermenétik anlayigini
reddederler. Zaten onlarin hermendtik anlayislari incelendiginde nesnel kurallara
indirgenebilir bir anlayista olduklar1 goriilecektir. Betti'nin hermendétik anlayisina
bakacak olursak hermenétik, ulasilan sonuglarin nesnelligini teminat altina almak igin
kullanilan bir yontemdir. (Bilen, 2002: 154)

Betti yorumun tanimlanabilir kurallar1 olabilecegine ve yorumun gegerliliginin
ozneler arasinda denetlenebilecegine inanir. Ona gore hermendétigin faaliyet alani,
anlamanin oniindeki engelleri kaldirmaktir. Yani hermenétigin gorevi, yorumlama ile
anlagilir kilmaktir. (Bilen, 2002: 146, 148) Yorumlayanin davranisi, sadece edilgen degil,
etkin ve insa edicidir de. Bu insa ise ¢ok ileri boyutlara vardirilmamalidir. On anlamadan
kasit, ilgili alandaki uzmanliksa 6n anlama, zararsiz bir kavramdir. Ama Betti'ye gore
0zne-nesne ayrimini ortadan kaldiran bir 6n anlama, kabul edilemez. (Bilen, 2002: 158)
Insanin metinden degil yorumdan kaynaklandigl, hermenétigin bize armagan ettigi bir
kabuldiir. Bir metin okunurken insa edilir. Ama insa malzemesi de tamamen yorumcudan
metne dogru degildir. Hatta insanin temel malzemesi, metnin kendisidir.

Hirsch’e gore bir metnin anlami belirlidir. O asla degismez. Bu nedenle okuyucunun
gorevi bu anlami tespittir. Zira degisen sey bir metnin 6zgiin anlami degil, onun
onemidir. (Jeanrond, 2007: 155-156) Betti ve Hirsch’e gore tamamlanmamis bir anlama
imkan disidir. Onlara gore metnin, yazarin niyetini ifade eden bir temel anlam1 vardir ve

106



hermenétigin amact da bu niyeti tespittir. (Palmer, 2003: 98-99; Bilen, 2002: 166) Felsefi
hermendtigi elestiren Betti ve Hirsch, yazarin niyetini tespit konusunda niyetlendikleri
“niyetcilikle” muglak olanin sahasina adim atmig bulunmaktadir.

Betti'ye gore anlam oOnce degildir. Anlama, yorumlama neticesinde ulasilir.
Yorumlama da anlamay1 hedefler ve anlamayla biten bir eylemdir. (Bilen, 2002: 162-163)

Betti, Heidegger ve Gadamer’in oOnciiliigiinii yaptigi varoluscu hermendtigi,
yorumlamanin yontemsel ihtiyaclarini géz ardi etmek ve giivenilirligini tehdit etmekle
itham eder. (Bilen, 2002: 142) Onlarin amaci, felsefi hermenétigin kaybettigi nesnelligin
sonuglarini gostermektir. (Bilen, 2002: 153)

Habermas

Elestirel yorumsamaya gore (Habermas) toplumdan ve ekonomik yapidan bagimsiz
bir bilgi olamaz. (Aktay, Goka, Topguoglu, 1999: 58) Sosyal bilimler, kendi faaliyetlerini
doga bilimlerinin kurallarina gore anlarken dilselligi ve tarihselligi g6z ardi etmistir.
Hermenoétik, bu yone vurgu yaptigr igin degerlidir. Bununla beraber dilsellik ve
tarihsellik, paradigma olarak degerlendirilmemelidir. (Bilen, 2002: 208) Habermas’a gore
evrensel bir hermendétik anlayis1 yanhistir. (Aktay, Goka, Topguoglu, 1999: 141)

Habermas'in hermenétigi, “kusku hermenétigi” olarak nitelenir. Zira Habermas,
israrla elestirinin 6nemine vurgu yapar. Ona gore gelenegi elestirisiz kabul etmek,
iistesinden gelebilecegimiz bir gerceve ¢izmede bize yardimci olamaz. Habermas’a gore
sosyal eylemin tegekkiilii ve anlagilmasi sadece dil vasitasiyla olmaz. Iktidar diizeni ve
emek iligkileri de sosyal eylemin olusumuna ve anlasilmasina dil kadar etki ederler. Zira
dil, emek ve iktidar arasindaki iligki diyalektiktir. Anlamin sadece dille olustugu
diisiincesi bizi dilsel idealizme siiriikler. Bu nedenle Gadamer’in hermenétigin
evrenselligi iddiasi, dil 6ncesi anlama hallerinde gecerliligini yitirir. (Bilen, 2002: 176-180)
Habermas’in bu iddiasindan hareket edilirse, anlamanin dilsel bir eylem olmadigi, onun
zihinde olustugu ama varlik sahasina ¢ikisiyla beraber dille zorunlu bir ortaklik yapmak
zorunda oldugu sonucu ortaya ¢ikar. Bununla beraber, zihinde tesekkiil eden “sey”in de
dil vasitasiyla tegekkiil ettigini ve bu yiizden anlamin olusumu noktasinda dile bigane
kalinamayacag1 da ortadadir.

Hermenoétik Uzerine Sonséz ve Birkag Soru

Buraya kadar ele aldigimiz konulardan hareketle;

1. Anlama ve yorumlama eyleminin her zaman var oldugunu, bunun
hermendotikle ortaya ¢ikmadigini,
2. Bati literatiiriinde Antik Yunan’dan beri hermenétik kavraminin

bilindigini ama bu kavramin daha ¢ok anlasilmas: gii¢ kelime ve kavramlarin
anlamlarimin ortaya ¢ikarilmast ve kutsal metinlerin ¢6ziimlemesi anlaminda

kullamldigini,®

3. Cagdas hermendtigin esas anlamina kavusmast konusunda
Protestan ilahiyat¢i Schleiermacher’in énciiliik yaptigini,

4. Dilthey’in hermendétik anlayisiyla birlikte insan bilimleri ile doga

bilimlerinin birbirinden ayrildigim,

5 [slam geleneginde “te’vil” kavraminin hermendtik yontemi karsilayan bir kavram oldugunu ve
Yorumlama eyleminin Kur'an metni ve hadislerle beraber ilk donemden (cok kaba bir tanmimlamayla)
11. Yiizyila kadar canli bir kiiltiir olarak devam ettigini...
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5. Heidegger'in hermendtigi “metot éncesi bir tavra” sevk ettigini ve
hermenotigi, anlamanin olustugu rahme cevirdigini,

6. Gadamer’in bu anlayis1 gelistirmek ve muhkem kilmakla beraber
aydinlanmadan beri ihmal edildigini diisiindiigii 6nyargi, gelenek, siibjektivite,
tarih gibi kavramlari, anlamanin temeli kildigim,

7. Betti ve Hirsch’in nesnel bir hermendtik anlayisin imkdanlart i¢in bir
metot gelistirmeye ¢alistigini,
8. Habermas”in elestirel hermendtigiyle birlikte anlamin sadece dil ile

kaim olmadiginy; onun emek, kiiltiir ve dil gibi birbiriyle diyalektik iliski icinde
olan siireclerin neticesi oldugunu,

9. Tiim bunlarla beraber; ortak bir hermendtik algimin varhigimdan
bahsedilemeyecegini, zaten boyle bir algimn da hermendtigin ruhuna aykirt
oldugunu,

10. Bununla beraber hermendtigin dil, kiiltiir, anlamin tesekkiilii ve

pozitivizmin iddia ettigi nesnellik gibi kavramlara olduk¢a temelden bir elestiri
getirdigini ve bu kavramlara yeni bir bakis acis1 gelistirdigini,

11. Bu bakis acisimin (her ne kadar makalede ayr1 bir boliim altinda
vurgu yapilmamigsa da) post-modern siirecle oldukga ilgili oldugunu, hatta
birbirlerinin miitemmimi sayilabileceklerini,

12. Dolayisiyla hermendtigin iddiasinin da konjonktiirel oldugunu ve
yasadigimiz cagin sartlarimin bir sonucu oldugunu,
13. Halihazirda hermendtik teorinin herhangi bir neticeye varmadigim

ve pek cok bilim dalimi icine alan bir meta-anlatiya donmiis oldugunu tespit
etmis olduk.

Sosyal bilimler icin hermendétigin nasil bir acihm sagladigini ele alacagimiz ikinci
boliime gegmeden Once; gerek bazi ¢agdas hermendotikgiler tarafindan iddia edilen, gerek
de hermendtik igin ortak bir kabule donen birka¢ hususla ilgili (cevabr okuyucuya
birakilacak) bes soruyla bu boliim nihayete erecektir.

1. Felsefi hermenétigin iddia ettigi gibi; Hermendtigin felsefi bir ¢at
oldugu ve tiim bilimler i¢in ortak bir bakis acist olusturdugu iddiasi, pozitivist
bir iddia degil mi?

2. Bu iddiayla, elestirilen pozitivizme yaklasilmis, hatta aymi yéntem
benimsenmis olmuyor mu? Bir nevi, hermendtigin cevreledigi diinyadan
¢tkamamanin ve onun belirledigi bir varlik sahasinda “anlaml” hale gelmenin
beraberinde getirdigi “yorumsamact kadercilik.”

3. Bu sekliyle hermendtik, sosyal bilimlerin pozitivizmden intikami
ve rovanst midir?
4. Felsefi  hermendtigin,  siibjektivizm  iddiasi,  hermendétigin

evrenselligi iddiasin siibjektiflestirmiyor mu? Anlamin siijektivizmi iddiasina
karsilik bir “asgari miisretek”ten bahsedilemez mi? Anlama ¢abasimin da bu
asgari miisterege odaklanmasi gerekmez mi?

5. Yazari, kendisinden daha iyi anlama iddiasi, normatif bir iddia
degil midir? Zira yazarin kastetmedigi veya farkina varmadan metne zerk ettigi
bir anlami, yorumcunun ortaya ¢ikarmas: miimkiinse de; okuyucunun, yazarin
her kastin1 anlamamak gibi bir durumla da kars1 karsiya kalmasi her zaman
icin miimkiin degil mi? Bu nedenle herkes kendi bakiyesi kadar metinden pay
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almis olmaz m1? Hal boyleyken yorumcunun metinden edindigi payi, yazarin
kastettigi paya oncelemek, okuyucuyu yazardan one gecirmekle ilgili normatif
bir kabul olmaz m1?
Calismamizin ikinci boliimiinde hermendétigin sosyal bilimler igin ne anlama
geldigini, sosyal bilimlerin hermendétik yontemle ulastifi imkanlar ile girdigi ¢ikmazlar
cesitli Ornekler tizerinden anlatilacaktir.

IKINCi BOLUM

Sosyal Bilimlerde Yontem ve Hermenétigin Katkisi

Fransiz Devrimi batida pek ¢ok seyin baslaticisi oldugu gibi, modern sosyal
bilimlerin de basglaticisidir. Sosyolojinin ve pozitivizmin A. Comte tarafindan
sistemlestirilmesi bir tesadiif degildir. Her iki sistemin ayni dimagmn {iriinii olmasi bile,
aralarindaki yakin iliski hakkinda fikir vermektedir. Bu yeni dénemde sosyal bilimler,
paradigmasini “bilmek, yapabilmektir” slogani cergevesinde kurgulamigtir. (Ozlem, 2001:
58-59)

Bu dénemin en onemli 6zelligi doga bilimlerine benzer bir kurguyla kurulan sosyal
bilimlerin nedenselci ve evrenselci yoniidiir. Evrenselci sosyal bilim tezinin temel
iddialar1 su sekilde siralanabilir.

1. Evrenselci sosyal bilimler, tarih dis1 ve yapisalct modeller tiretmis
ve tiim sosyal bilimleri bu alana sikistirmak istemistir.

2. Sosyal bilimlerde Ozne-nesne ayrimina dayanan bir ayrim
prensiplestirmiglerdir. Oysaki 6znenin tamamen nesneden soyutlanamayacag:
ortaya gitkmustir.

3. Sosyal bilimler evrenselci tavri nedeniyle devamli yereli ihmal etmis
ve bu tavriyla bat1 merkezli ideolojiye hizmet etmistir.
4. Tim evrensellik iddialarma ragmen sosyal bilimler, hi¢cbir zaman

tam anlamiyla evrensellesememistir. (Ozlem, 2001: 60-61)

Epistemolojik bir krize girene degin bilimsel sosyolojinin temel referansi1 mantikgi bir
pozitivizmdi. Bugiin ise post-pozitivist bir epistemoloji ihtiyaci kendini hissettirmektedir.
(Hall, 2008: 218) Postmodernlik ve hermendétik ise bu yeni donemin sartlarmnin bir
sonucudur.

Postmodenizmin ve hermenétigin merkezinde oldugu yeni bilim anlayisinin temel
tezleri su sekilde siralanabilir.

1. Gergeklik hiyerarsik olmayip karmasiktir. Onda birbirinden farkh
pek ¢ok diizen bulunmaktadir.

2. Dogrudan nedensellik yoktur. Karsilikl1 etkilesim vardir.

3. Gozlemci belli bir perspektife sahiptir. Bu nedenle gozlemledigi

olaya katilir. Gozlemciyi gozlenenden ayiran herhangi bir mesafe yoktur. Buna
bagl olarak nesnellik diye bir sey de yoktur. Sadece perspektif bagimli olarak
nesneler hakkinda belli bir bakis agisiyla elde edilen gozlemler vardir.

4. Tiimel ve tek bir dogru yoktur.

5. Ozne merkezlilik terk edilmelidir. Oznenin kendisi, 6zneler arasi bir
ortamda anlam kazanur.

6. Sosyal gergekligin bilgisi, tiim bu degiskenlere bagli olarak ancak

bir yorumdur. (Ozlem, 2001: 61)
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Hermenotigin sosyal bilimlere en 6nemli katkisy, tarihsel uzaklik ve kiiltiirel farklilik
nedeniyle kiinhiine vakif olunamayan anlami miimkiin hale getirmesidir. (Calhoun, 2008:
90) Elbette bu anlam, mutlak ve degismeyen bir anlam degildir. Daha ¢ok “ise yarar” bir
anlamdr.

Insanin varligina dair gelistirilen her kuram (¢atismaci, islevselci, yorumsamac v.s.)
insanin ne oldugu konusunda farkli sonuglara ulasir. (Koksal, 2001: 43) Son yillarda
sosyal bilimlerin dayandigi “realist epistemoloji” modernizm elestirileriyle beraber
topyekun bir sorgulamaya agilmis durumdadir. Tarihgiler topladiklar1 verilerin farkl
yorumlar1 olabilecegini; sosyologlar, teorilerinin gercegi belli bir bakis agisina gore
kurgulayan anlatilar oldugunu kesfetmistir. (Oncii, 2001: 48) Sosyal bilimlerde flulagan
sinirlar, neyin bilgi/bilim olacaginin bir iktidar alani igerisinde belirlendigini anlamamiza
vesile olmustur. (Oncii, 2001: 49) Bilginin iiretiminin toplumsal bir temeli vardir. Bilginin
sekillenmesi, o toplumda avantaj sahibi olanlarin neyi bilmek istediklerine, onu nasil ve
ne amagla kullanmak istediklerine bagli olarak degismektedir. Bilgi, cinsiyet, irk ve siuf
matrisi igerisinde konumlanmistir. Bu nedenle bir ¢agin bilimsel paradigmasi, o ¢agda
iktidar sahibi olanlarin ¢ikarlarini yansitir. Modern bilimin batili bir paradigmaya
dayanmasinin altinda bu neden yatmaktadir. (Harding, 2008: 178, 184, 187)

Kuhn’a gore paradigmalar, bilim adamlarinin miras aldiklar1 bilgi olarak ortaya ¢ikar.
Arastirmanin temeli olarak ge¢mis kusaklardan devralinir ve gelistirilir. (Skinner, 1991:
38) Her varligin nasilligina dair zihnimizde bir “ideal tip” olusur. Fakat bu ideal tip,
Weber’in ideal tiplerinin tersine normatif tasavvurlarla tesekkiil etmis tiplerdir. Bu ideal
tipler olustuktan sonra, ideal tipin nesnesi olan varliga veya benzerlerine her
yoneldigimizde bu ideal tip, goziimiizle varlik arasina yerlesir ve varligi yorumlamada
aracilik eder. Cogunlukla bu yorumlama, en basindan olusan ideal tipin lehine bir
yorumlamayla neticelenir. Dolayisiyla nesneyle/varlikla kurulan her iliski bir
manipiilasyona doner. Ortak noktalarin, farkliliklar1 “goértinmez” kildigi bir iktidar
miicadelesine...

Birinci diinya ile onun izini takip eden ikinci/iiglincli diinya kurgusuna ve somiiren
ve somiirge iligkisine dayanan modern epistemoloji sorgulamaya acilmis durumdadir.
Zira modern epistemolojinin dairesinde {iretilen bilginin, belli bir iktidar bic¢imini
pekistirdigi ortaya ¢ikmistir. Postmodernizm ozellikle sosyal bilimlerde dis gergekligin
nesnel temsilinin imkansizligl iddiasiyla bir temsil krizi yaratmigtir. Peki postmodernist
elestiriler neticesinde nasil bir nesnellik tasavvuru gelistirilebilir? (Tekeli, 2001: 13) Elbette
burada postmodernizmin karsi oldugu nesnelligin tahlilinin saghikl bir sekilde yapilmasi
gerekir. Zira postmodernizmin karsi oldugu nesnelligin, pozitivizmin tirettigi “sanal
nesnellik” oldugu ve pozitivizmin varsaydiginin disinda da bir nesnelligin olabilecegi
kanaatindeyiz. Bu sekilde sinirlar1 belirlenmis, her derde deva olarak gosterilmeyen,
zayifliklarini bilen bir nesnelligin sosyal bilimlerin ufkunu genisletebilecegini tahmin
ediyoruz.

Arastirma yontemlerinin tiim nesnellik ¢abalarina ragmen, gelenegin sinirlarinin
disina ¢ikamamasi, insan bilimlerini pozitif bilimlerden ayiran en temel vasiftir. Doga
bilimlerinin aksine insan bilimleri, bir gelenegin i¢cinde anlam ifade eder. (Bilen, 2002: 133)
“Goren goz, gelenegin aracidir” sozii, insanlarin ancak gormek igin egitildikleri seyi
gorebildikleri gercegini ifade eder. (Delaney, 2009: 49) Bu nedenle dildeki herhangi bir
kelime bile bir tarih ve gelenek icinde anlaml hale gelir. Cogunlukla birincil veya somut
anlamin sinirlarini zorlayan ve ¢ok katmanl bir mahiyet arz eden bir anlamlar katmanidir
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bu. Delaney’in incelemesinde Anadolu koy kiiltiiriinde ¢iplakligin anlaminin iiryan
olmak anlamina gelmedigi, yar1 Ortitk olmanin da bir kiiltiir i¢inde g¢iplaklik olarak
nitelenebilecegini gormekteyiz. Ayni zamanda degerler de bir olgunun konusulmasimi
daha masum ifadeler vasitasiyla miimkiin kilabilir. Ornegin yine Anadolu kdy
kiltiiriinde cinsel iligki isteginin “abdest suyu hazirlama” talebi altinda ifade edilmesi,
dilin ¢ok katmanli yapisina isaret eder. (Delaney, 2009: 66, 70) Modern bilimin kurgusu,
yukaridaki ornekler iizerinden gidecek olursak; bir kelimenin somut ve ilk anlamina
dayanmaktaydi. Bu somut ve ilk anlam ise ¢ogunlukla, mecazi ve onun tagiyicisi olan
kiltiirii yadsiyan, yok eden bir iktidar alanmna sahipti. Hermenétigin katkisi ise,
farkliliklarin kabulii, mutlakiyetin imkansizligi ve nesnelligin sorgulamasi noktasinda
olmustur.

Bir arastirma nesnesi segilirken bu nesne, hayatta her zaman var olan bir olgudan ¢ok
bir kategorik ayrim olarak varlik sahasinda belirir. Bu nedenle Marksist bir yaklagim ile
yapisalci-islevselci bir yaklasimin elde ettigi sonug (arastirma nesnesi ayni olsa da) farkl
olacaktir.(Hall, 2008: 223) Modern bilim anlayisi, bir arastirma nesnesinin bulundugu
ortamdan/baglamdan kopartilarak incelenebilecegini ve elde edilen sonucun kesinlik arz
edecegini varsaylyordu. Hermenotik bakis acisima goreyse boyle bir eylem imkan
dahilinde degildir. Oncelikle sosyal bilimlerin nesnesi olan toplum, tarih, gelenek ve dil
gibi olgular, bulunduklar1 baglamdan soyutlanamazlar. Ayn1 zamanda her olgunun
zaman iginde degisen, doniisen ¢ok katmanli bir yapist vardir. Arastirma nesnesi
imkanlar dahilinde tarihten ve kiiltiirden soyutlansa dahi, onu inceleyen 6zneden
soyutlanamaz. Elbette onu inceleyen 6zne de bir tarih ve kiltiir araliginda onu
inceleyecektir. Oznenin de kendini tarihten ve kiiltiirden soyutlamast miimkiin degildir.
Kendini tarihten ve kiiltiirden soyutladigini diisiinse dahi, kiiltiiriin ve tarihin en 6nemli
tasiyicisi olan dilden bagimsiz bir iiretim siirecine girmesi miimkiin degildir. Gadamer’in
ifade ettigi gibi arastiran 6zne, bir baliga benzer. Kendisini kusatan ve var olmasimi
saglayan sudan habersiz olabilir. Ama bu onu kusatan bir suyun olmadigl anlamina
gelmez. Dolayisiyla yorumcu, anlama siirecine girdigi andan itibaren var oldugu suyun
berrakligina, derinligine ve tuzluluguna gore metni dontistiirmeye baslamaktadir.

Ornegin, “Mardin’de Hosgorii Kiiltiirii” diye bir calisma konusu belirledigimizi
varsayalim. En basindan hoggorii diye kategorik bir ayrim yaptigimiz icin gergekligi
doniistiirmeye basladik bile. Orada 6ylece duran veriler arasindan tezimizi dogrulayacak
verileri ayiklamaya ve kurgumuzu insa etmeye baglariz. Eger bu calismamiza 2009 veya
2010 yilinda baslamigsak, medyada sehirle ilgili olusturulan tasavvurun, sehirde
neredeyse ortak bir sdyleme donen “birlikte yasama ve hosgorii” kiiltiirtiniin tizerimizde
her zaman bir baski unsuru olacagini da kestirmek zor degildir. Konunun ortak kabuliin
disina tasan bir yoniinii tespit etmis olmak, tiim dayatmalara ragmen miimkiinse de bunu
hakim sodylemi rencide etmeden sdylemek de sonucun manipiilasyonu igin bir bagka
asamadir. Sonug olarak “hoggorii” bir paradigmaya doniisecek ve kendisinin
sorgulanmasini oldukca zorlagtiracaktir. En basindan yaptigimiz kategorik ayrimla
saptigimiz gergeklikten, sonugta biisbiitiin kopmus olacagiz.

Geleneksel Islami ilimler igin de ayni durumdan bahsedebilir. Ornegin Kur’an-1
Kerim’i anlamak igin gelistirilen metodoloji/usul de bir paradigma olusturur. Kur’an'in
mesaji anlasilsin diye gelistirilen sistematik, neticede Kur’an’in anlasilmas: i¢in énemli bir
engele doniisiir. Ornegin Fikih Usuliinde siralamast gesitli mezheplere gére degisen ama
genelde Kur’an, Siinnet, Icma, Kiyas diye devam eden edile-i ser’iyye, Kur’an'in ve Islami
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epistemolojinin anlamini bir imbik gibi siizer. Bu sistematik icinde elde ettiginiz bilgi,
bilginin ham hali olmay1p, gelenegin, kiiltiiriin ve neticesinde olusturulan metodolojinin
bir sonucudur ve 06zii itibariyle baslangictaki bilgiye, ham veriye acik bir manipiilasyon
ve miidahaledir. Ustelik hermené&tigin bakis agisindan degerlendirildiginde bu durum,
anlamin imkani i¢in tek ¢ikar yoldur.

SONUC

Sonug olarak hermenétigin modern bilimin nesnellik paradigmasina 6nemli bir kargs:
c¢ikis oldugunu ifade edebiliriz. Dil, kiiltiir, gelenek, anlam ve yorumun ayrilmaz
birlikteligi neticesinde sosyal bilimlerde modern bilimin ve pozitivizmin iddia ettiginin
aksine nesnel bir bilgi tiretmek miimkiin degildir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi,
nesnellikten ¢ok cesitli perspektiflerden bahsedilebilir. Her bilgi, onu {iireten
paradigmanin bir neticesidir. Bu baglamda hermenétik de bir paradigmanin tirtiniidiir.
Hermendtik, postmodernlikle anlam kazanmus, birligin degil coklugun ve farkliligin
benimsendigi ve 6zendirildigi bir paradigmanin iiriinii olarak giindemimizdedir.

Hermendétik sosyal bilimler igin bir ¢6ziim degil son zamanlarin popiiler tabiriyle bir
agilimdir. O ulagilmis bir sonug olmaktan ¢ok bir yolculuk rehberidir. Pozitivizmin suni
nesnelliginin imkansizligini ispat etmis, fakat onun yerine bir sey ikame etmemistir. Bizi
nesnelligin kelepcelerinden kurtarmis ama ayaklarimiza tarihin, gelenegin ve dilin
prangasini gecirmistir. O bizi nesnelligin deryasinda bogulmaktan kurtarmis ama zaten
bir suda yasadigimizi, bu suyun disinda var olmamizin miimkiin olmadigin gostermistir.
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ISLAMDA AILE SORUNLARI VE COZUM YOLLARI

Mesut BAYAR

Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Doktora Ogrencisi

oz

Islam, ailenin korunmasma ¢ok onem verir. Bu acidan, ailenin iyi bir sekilde
yonetilmesi ve ailede ortaya ¢ikan sorunlarin kalict bir sekilde ¢oziilmesi igin etkili
yontemler gelistirmistir. Bu yol ve yontemlerin iyi bilinmesi, Islam’in dogru bir sekilde
anlasilmasina sebep olacag: gibi sosyal hayattaki suiistimalleri de onleyecektir.

Bu amagla makalemizde aile sorunlarini ve bu sorunlarin ¢6ziim yollarini agiklamaya
calisacagiz.

Anahtar Kelimeler:

Islam hukuku, Aile Sorunu, Coziim Yollar:

THE FAMILY PROBLEMS AND THEIR SOLVING METHODS IN ISLAM

ABSTRACT

Islam is very serious in family protected. From this perspective, to manage the family
well and to solving problems occurring in the family permanently has load effectively
methods. To know this ways and methods well, will cause islam to be understood
correctly and wiil prevent abuses in social life.

Fort this reason, we will try to explain family problems and their solving methods in
our article.

Keywords: Islamic Law, Family Problems, Solving Methods

Giris

Aile, toplumun temelidir. Temelden ciiriime, binay1 yiktig1 gibi ailedeki clirtime de
toplumu ciriitiir. Aile, bir defada yikilmaz. Yikilmasina sebep olan sorunlarla once
ciirimeye yiiz tutar, ardindan yikilma baslar. Bu durum, ailenin iyi tahlil edilmesini
gerektirir. Aile sorunlarina deginmek, aileye verilen 6nemin bir sonucudur.

Aile sorunlari, Islam aile hukukunun konularindan birisidir. Islam hukukunun temel
kaynag1 olan Kur’an, bu sorunu ciddi bir anlamda giindemine almis, olas1 sorunlarda
nasil bir yontem izlenecegi konusunda yol gosterici olmustur. Kur’an’in bu konudaki
¢Ozlim regetelerinin bilinmesi, sosyal hayattaki yanlis uygulamalar1 kaldiracag gibi, konu
hakkindaki yanls bilgileri de bertaraf edecektir. Bu amag cergevesinde aile sorunlar:
konusunu aragtirmaya deger bulduk.

Makaleyi ii¢ boliime ayirdik. Birinci boliimde; aile kavramini, 6nemini ve aile ile ilgili
prensiplerin Islam’in temel ilkeleriyle olan uyumlulugunu ve bu ilkelerin temel Islami
ilkelerden nasil kopartildigini anlatmaya galistik. Ikinci boliimde de aile sorununu analiz
ettik. Bu boliimde aile sorunlarma Islam’in genel bakigini, sorunlarin sebeplerini ve
sorunlarin cesitlerini ele aldik Uciincii boliimde ise bu sorunlarin ¢éziim yollarina, detayl
bir sekilde degindik. Genel olarak makalemizde, Islam’in ailenin korunmasina verdigi
degeri gostermeye gayret ettik.
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I. AILE

Erkekle kadinin mesru evlilikle kurdugu yuvaya “el-usratu”,Tiirkgede ise “aile
“denir.Bat1 dilinde Latince “familia” dan alinmis kelimeler ayni kavramu ifade eder.! Aile
hukuku ise, klasik fikihta munakehat baplarinda islenmektedir. Giintimtiizde ise “ahval-i
sahsiye” konusu altinda incelenmektedir.?

Aile kurumu, hem bireyin gelisiminde hem de toplumun medenilesmesinde rol
oynayan, insanlik i¢in faydasi ve dnemi tartisilmaz bir kurumdur. Insanlik, her zaman ve
zeminde aile kurumuna ihtiya¢ duymus ve bundan sonra da ihtiya¢ duymaya devam
edecektir. Bu tabii gercek 1s1ginda Islam dini, aile kurumuna 6zel bir dnem vermistir.
Islam hukuku, ailenin nasil yonetilecegine, ailedeki bireylerin hangi vasiflara sahip olmasi
gerektigine ve aralarinda meydana gelebilecek sorunlar karsisinda nasil bir yontem
izleyeceklerine ve nihayetinde aile kurumunun nasil sona erecegine dair prensiplerle
doludur. Kisacasi, Islam’'in aileyi bir biitiin olarak kendi gozetimine aldigi, aileyi
onemsedigi ve koruyup gelistirmek istedigi ve bunun bir sonucu olarak da sorunlar1 en
aza indirmeye calisti1 sdylenebilir.

Islam aile hukukunda ana prensip, ailenin korunmasidir. Aile bireylerinin hak ve
sorumluluklari ile ilgili prensipler, bu temel prensibin goélgesinde yerini bulan ikincil
unsurlardir. Islam’m evlenmeyi olanca giiciiyle tesvik etmesi ve evliligi oldugu kadar
kolaylagtirmasi buna dnemli 6rnekler olarak gosterilebilir. Islam’in ailenin korunmasina
verdigi onemin en saglam kanitlarindan birisi de, esler arasinda diizelme saglayacag:
bilindigi takdirde aralarini diizeltmek i¢in yalan soylemenin dahi caiz goriilmesidir.?

Islam dininin, muhtemel sorunlarin ¢oztimiinde ailenin korunmasini Gnemsemesi,
ailenin dagilmamasi1 noktasinda fazla secenek sunmasini saglamistir. Boylece imkanlar
tiikenmedigi stirece ailenin devam etmesi hedeflenmistir.

II. AILE SORUNLARI

A. Islam’da Aile Sorunlarina Genel Bir Bakis

Islam’da ailenin gorevleri, hedefleri ve sorunlar1 hakkinda hem ahlaki hem de hukuki
bir¢ok ¢6ziim yolu bulunmaktadir. Aile ilgili en 6nemli konulardan biri aile sorunlaridir.

Ailedeki bireyler arasinda goriilen her tiirlii olglisiiz davranig, bir aile sorunu
degildir. Bir davranisin sorun olarak kabul edilmesinin 6l¢iisii, aile disiplinini bozmasidir.
Aile disiplinin bozulmasi; aile {iyelerinin sorumluluklarini yerine getirmemesi,
birbirleriyle siddet ge¢imsizlik yasamalar: ve ailenin idamesinde birbirlerinin giivenlerini
zedeleyecek davraniglara girmeleri gibi durumlarla olur.

Sorunun kaynagy, aile fertlerinden birisi olabilecegi gibi tiim aile fertleri olabilir.
Cocuklardan kaynaklanan sorunlar igin Islam hukuk alaninda gelistirilmis 6nemli bir
¢Ozlim yontemi yoktur. Bu konuda anne-babaya itaati onemseyen ayetler ve isyanlarinm
bliylik giinah goren hadislerle yetinilmistir. Bunun igin ¢alismamizda g¢ocuklardan
kaynaklanan bir soruna deginmedik. Dolayisiyla aile sorunu dedigimiz zaman, kar1 ve
kocadan her birinin digerine karsi olan anlagsmazligl, isyani veya huysuzlugunu
kastetmekteyiz.

Aile sorunlarmin ¢oziimii konusunda degisik goriisler bulunmaktadir. Bu goriislerin
cogunda Islam’m aileyi koruma ilkesi goriilmemis, c¢oziime yonelik tespitlerde aile

! Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile IImihali, Altinoluk Yayinlar1 Istanbul 2005, s.125
2 Hayrettin Karaman, slam’da Kadin ve Aile, Ensar Negriyat, Istanbul 2006, s.59.
3Karaman, http://www.yeniumit.com.tr/konular.php?sayi_id=61&konu_id=176&yumit=bolum?2
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bireylerinin statiisii goriislerinin dayanak noktasmi teskil etmistir. Sonug olarak; aile
sorunlarmin ¢oziimiinde iki farkli bakis agisi ortaya ¢ikmistir.

Birincisi, klasik donem bilginlerinin goriisleri perspektifinden konuyu degerlendirip
sorunun ¢oziimiine “erkegin yoneticiligi” noktasindan yaklasan bakis agisidir. Ikincisi ise,
modern diinyanin algisiyla bakip sorunun ¢oziimiine “eslerin yoneticilik statiilerinde
esitlik” noktasindan yaklasan bakis agisidir. Tki goriis, aile yonetiminde “bireylerin
statiileri”’ni temel prensip olarak gorme konusunda ayni kulvarda yer almakla beraber
“birey statiilerini belirleme” konusunda ayri seritte kalmiglardir.

Ailedeki her bireyin farkli bir statiisii olabilir. Yoneticilik statiisti, diger statiilerin de
lokomotifi konumunda oldugu igin goriis ayrilig1 bu statiiniin nasil isletilecegi konusunda
meydana gelmistir. Aile kurumunun yonetilmesinde erkegi yonetici ve diger tiyelerini
onun yardimcilar1 pozisyonunda goren anlayisa gore hareket edilirse, ailede ortaya ¢ikan
sorunlarin karsilikli ¢oziilmesi noktasinda sikinti yasanacaktir. Aileyi bir sirket olarak
goren ve her tiirlii sorunun tiim bireylerin esit katkilariyla ¢oziilecegini diisiinen anlayisa
gore davranildiginda da sorunlarin nihai bir ¢oziime kavusturulmas: ihtimali ¢ok diisiik
olacaktr.

Aile icinde birinin kendi 6nceligini kullanip diger aile {iyelerini devre dis1 birakmasi
seklinde Islam’m 6ngdrdiigii bir yoneticilik anlayist olmadig1 gibi tiim iiyelere esit hak
veren ve aileyi bir sirket olarak goren bir yonetim anlayis1 da yoktur. Birinci anlayis ne
kadar klasik donemlerin ataerkil yapisinin fikirlere etkisinin neticesi ise ikinci anlayis da
bir o kadar modern diinya algisinin diislincelere yansimasinin bir sonucudur. Dolayisiyla
Islam’mn ruhuna en uygun olan, aile ile ilgili her konuda tiim aile bireylerinin tasarruf
sahibi olduklarini kabul etmektir. Ama bu bireylerin “esit tasarruf” sahibi olmadiklarini
da unutmamak gerekir.

Islam’mn yonetimdeki temel prensipleri olan ehliyet, adalet ve karsilikli yardimlagma
ile suray1 referans aldigimizda aile konusunda da istedigimiz sonuca varabiliriz. Mesela;
[slam'in y&netimdeki sura prensibi geregince tiim aile bireyleri, yonetimin isleyisinde
karsilasilan sorunlar konusunda goriislerini agiklayacaklardir. Ancak yine Islam’in
tasarruflarda ehliyet prensibi geregince tasarruflarda esit olmayacaklardir. Esit tasarruf
sahibi olmamalar1 ehliyet prensibinin geregi oldugu gibi adalet prensibinin de geregidir.
Tiim aile bireylerinin sorunlar karsisinda kendi giicleri nispetinde ¢oziime katilmalar:
kargilikli yardimlagsma prensibine de uygundur. Yoneticilik tasarrufunun erkege nispet
edilmesine de bu ilkeler 1s13g1nda bakmak gerekir. Nitekim bu gercek, tiim aile {iyelerinin
sorumlu oldugunu ifade eden bir hadiste dile getirilmektedir:

Hepiniz g¢obansmiz. Hepiniz raiyetinden (giittiigiinden) sorumlusunuz. Amir
(memurlarimin) g¢obanidir. Erkek ailesinin ¢obanidir. Kadin da kocasimin evinin ve
cocugunun ¢obanidir. Netice itibariyle hepiniz cobansiniz ve hepiniz idare ettiklerinizden
sorumlusunuz.”*

Bu hadis, tiim sosyal hayat kurumlarmin idare edilmesinde oldugu gibi aile
idaresinde de ehliyete gore yetki verildigini bize gostermektedir. Ayrica hadis, ailede
isbirligi olsa bile sirket mantigiyla var olan bir isbdliimiiniin olmadigini agiklamaktadir.
Hadiste sorumluluktan bahsetmesi, hicbir aile iiyesinin basina buyruk hareket
etmeyecegine ve her birinin kendisine verilen gorevi yerine getirmesi gerektigine isaret

4 Buhari, Muhammed b. Ismail, el-CAmiu’s-Sahih, Cagri Yayinlari, Istanbul, 1981, Cum'a 11
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etmektedir. Bu agidan erkegi ailenin sultani gibi géren anlayis da aile tiyelerini yetki ve
sorumluluklari agisindan esit géren anlayis da Islam’in temel ilkelerine aykiridir.

B. Aile Sorunlarinin Nedenleri

Ailede cikan sorunlar, aile fertlerinin yasam sartlarina bagli olarak degisiklik arz
etmektedir. Sorunlarin bir kismi, eslerden birisinin huysuz olmasindan, diger kismi ise bu
fertlerden birisinin hayat sartlarindan kaynaklanmaktadir. Hayat sartlarindan
kaynaklanan sorunlarin diizelmesi eslerin karsiikli konugsmalar1 ile miimkiin
olabilmektedir. Bu sorunlar; is yogunlugu, modaya diigkiinliik, baskalarina 06zenti,
diizensiz tiiketim, yasadiklar1 sorunlara olumsuz bir gozle bakmak ve tiglincii kisilerin
aile sorunlarina dahil olup daha da biiytiitmeleri gibi sebeplerden kaynaklanmaktadir.>

Calismamizda degindigimiz ve ¢oziim yollarin1 gostermeye calistigimiz sorunlar,
huysuzluk kaynakli sorunlardir. Ancak yasam sartlarindan kaynaklanan sorunlarin da en
azindan aile mutlulugunu bozduklar1 disiiniiliirse ¢oziimleri iizerinde acilen durma
ihtiyaci ortaya ¢ikmaktadir.

C. Aile Sorunlarinin Tasnifi

Aile sorunlari, sorunun kaynagina gore ikiye ayrilmaktadir. Birincisi, sadece eglerden
birisinden kaynaklanan aile sorunudur. Digeri ise, her iki taraftan da kaynaklanan aile
sorunudur. Mantiksal olarak sorunun tek taraftan kaynaklanmasi, sorunun iki taraftan
kaynaklanmasindan 6nce gelir. Birinci soruna niisuz, ikincisine ise sikak denir.

1. Niisuz

Mastar kalibinda kullanilan bu kelime, sozliikte "yiiksek yer, tiimsek yer, dikilmek"
anlamlarinda kullanilmaktadir.® Terim anlaminda, sozlitk anlamina benzetme yoluyla,
eslerden birisinin digerine kars1 tavirlarinda diklenmesi seklinde bir tanima gidilmistir.
Islam alimleri, kelimenin birden fazla anlami olmasindan ve Kur’an’da da bu sekilde
ifade edilmesinden yola ¢ikarak niisuzu kadin igin diklenmek, erkek igin ise zorluk
cikarmak olarak tanimlamislardir. Nitekim Ibn Faris “Kadimn niisuz etmesi, kocasina
karg1 sert ve zorlu bir hal almas1 demektir Erkegin niisuz etmesi ise karisin1 dovmesi ve
ona agir davranmasi, ondan uzak durmasidir.” demektedir.”

Kuranda niisuz kavramimin hem kadin hem de erkek hakkinda kullanilmasi ve Islam
alimlerinin bu tiir kapsamli tanimlamalarina ragmen, erkegin niisuzu ¢ogu zaman goz
ardir edilmistir. Bunda kadinin kocasina itaati hakkinda asir1 hassasiyeti isteyen
hadislerin® ¢ok etkisi olmustur. Oysa yine hadislerde kisinin esine kars1 haklar1 da ayni
derecede 6nemsenmektedir. Bir ilke 6nemsenirken, diger ilke ihmal edilmemelidir. Klasik
donemlerde itaat ilkesinin 6nemsenmesi, kadini bazi haklardan mahrum birakmistir.
Clinkii sorumluluklara bagl olan itaat anlayis1 zamanla yerini kosulsuz itaate birakmaistir.
Bu asir1 hassasiyetin olumsuz sonuglari modern déneme girerken daha ¢ok hissedilmistir.

5 Hayat sartlarindan kaynaklanan sorunlar ve bu sorunlarin ¢éziimleri hakkinda genis bilgi elde etmek
igin bkz. http://www.yenidendogus.net/forum/hakikat-incileri/726-bazi-aile-problemleri-ve-cozum-
yollari.html

¢ Mevlut Sar, el-Mevarid Arapga-Tiirkce Lugat, Bahar Yay. Istanbul, 5.1515-1516

7 Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b.Ahmed , el-Camiu’l-Ahkam’il-Kur’an, Burug Yay. V,161-163.

8 Kulun kula secde etmesi caiz olsaydi kadinlarin kocalarina secde etmelerini emrederdim”, "Bir koca

karisini yatagina cagirir da -karis1 gelmezse- sabaha kadar ona melekler lanet eder”, "Kadin evinize,
istemediginiz bir kimseyi sokarsa onu yola getirmek tiizere -baska care kalmadiginda- hafifce
dovebilirsiniz" mealindeki hadisleri buna 6rnek verebiliriz.
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Diger baz1 bilginler ise niisuzu “sadakatsizlik veya iffetsizlik” olarak
agiklamiglardir.’En 6nemli delilleri Veda Hutbesinde gegen ve bu agidan da ¢oziim
yollarim1 bildiren ayetlerden sonra sodylendigi kesin oldugu igin ayetin de agiklamasi
niteliginde olan su hadistir:

Hanimlarinmizin sizin tizerinizde bir hakki bulundugu gibi sizin de onlar iizerinde bir
hakkimiz vardir. Sizin onlar iizerindeki hakkimiz, sizden baska bir erkege yaygmizi
(dOseginizi) ¢ignetmemeleri ve sizin hoslanmadiginiz herhangi bir kimseyi izniniz
olmadan evlerinize sokmamalar1 ve ¢irkin fiil ve hareketlerde bulunmamalaridir.

Eger onlar boyle bir sey yapacak olurlarsa, artik Allah gergekten size, onlar1 azarlayip
tekdir etmenize ve doseklerinizi ayirmaniza ve pek agir olmamak iizere onlar1 ddvmenize
miisaade etmistir.!

Bu konuda su hadis de delil olarak gosterilmektedir:

Kadinin kocasi tizerindeki hakki, kocanin, hanimini yedirmesi ve giydirmesidir. Eger
kadin bir (fuhus)cirkinlik yaparsa, kocas1 onu siddetli olmamak kaydiyla dover. 1!

Fuhus kavrami, Arapcada Tiirkceye gectigi sekliyle zina manasinda degil, cirkinlik
anlaminda kullanilmaktadir. Buna gore sadece huysuzluk dévmeyi gerektirmez. Ancak
cirkin bir is dovmeyi gerektirebilir. Hatta ayetten dahi niisuzun huysuzluk oldugu anlam
¢itkmaz. Bunun i¢in dovme sarta baglanmistir. Clinkii ayette “niisuz yaparsa” seklinde bir
sart yoktur. Aksine” niisuzundan endise ediyorsaniz” seklinde bir ifade kullanilarak
cirkinligin stiphe seviyesinde oldugunu bize gostermektedir. Eger niisuz biliniyorsa bu
artik zinanin kendisi veya en azindan habercisidir. Bu durumda cezasi, dévme olmaz.

Bu durumda niisuz, her iki esin de digerine kars1 hakkini yerine getirmemesi ve
hakkini ihlal etmesidir. Erkek, yonetici sayildigindan kadinin ona isyan: mecazi bir
anlamda diklenme olarak tanimlanmis, kadin da ailede ona yardima bir statiide kaldig:
igcin kocasinin ona karst ahlaksizligi mecazi bir manada zorluk ¢ektirme olarak
tanimlanmugtir. Konuya yaklagirken ikisinin de goz ardi edilmemesi, Kur'an’in genel
ilkelerine daha uygundur. Bazi ilkelerin suiistimal edilmesi, toplumsal hayatta ¢nemli
sorunlar meydana getirmekte, zamansiz bir sekilde ailelerin dagilmasina sebep olmakta
ve Islam’a haksiz elestirilerde bulunmasina yol agmaktadir.

Erkegin niisuzu durumunda kadmin takmnacagi tavir da zaman zaman tartisma
konusu yapilmistir. Bir kisim diistintir, dovmeyi “miessir fiil” kategorisinde
saydiklarindan kadimnin da kisas yoluyla kocasini doévebilecegini sdylemislerdir. Buna
kars1 cikanlara gore, siddet kimden gelirse gelsin ve kime karsi yapilsa yapilsin
onaylanamaz, dayak yiyen kadinin bunu mahkemeye gétiirmesi daha uygun olur.!?

2. Sikak

Sikak; kelime olarak tartisma, diismanlik ve husumet gibi anlamlara gelir.’* Bu
durumda her biri ayr1 bir tarafta yer alir.!*Razi, bu taraf ve diismanlik meselesini, eslerden
her birinin ayr1 taraflarda bulunup birbirlerine diismanlik yapmalar1 seklinde aktararak

? Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, Hiirriyet Ofset, fst., 1994.

10 Ebi Davud, Siileyman b.el-Es’as,, Sunen, Cagr1 Yaynlari, Istanbul, 1981 II, 462 (Menasik, 57/10905;
Tirmizi, Ebi [s4 Muhammed b.Isa b.Servet Siinen, Cagr Yayinlari, Istanbul, 1981. III, 467 Reda,
11/1163.

11 El-Hafizu 1-Kebir Ebu Bekr ibnu Hammam AbdurrezzAak es-San’ani, el-Musannaf, VI,173.

12 http://www.forumacil.com/dini-soru-ve-cevaplar/41526-dayakci-kocayi-dovmek-caiz-mi.html

13 Sari, a.g.e, 5.831

14 Ebu Bekir Cabir el-Cezairi, En Kolay Tefsir, Mektup Yaymlari: I1,131.
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terim anlaminin kelime anlamiyla bu sekilde miinasip oldugunu ortaya koymustur.1®O
halde aile diizeninin bozulmasi, iki tarafin karsilikli anlasmazliklarindan, hukuk
ihlalinden ve gecimsizlik ¢ikarmalarindan ileri geliyorsa ve bu durum uzayip gittigi igin
ayrilmalari, ailenin dagilmas: ihtimali ortaya ¢ikiyorsa "sikak" hali gergeklesmis olur. Bu
durumda Kur'an-1 Kerim’in gosterdigi yol, teklif etti§i ¢oziim usulii "anlasmazligin
hakemlere gotiirtilmesi” dir.'®Bunu giliniimiiz diliyle “siddetli gecimsizlik” olarak
tanimlamak miimkiindyir.

Islam’in sorunlar icin gelistirmis oldugu ¢oziim yollarinin hem niisuz hem de sikak
sorunlarinda uygulanip uygulanmayacagi konusu tartisilmistir. Burada sorunun kaynagi
gibi ¢oziimleyicisi de 6nemlidir. Niisuz sorununda sorunun kaynag: bir taraf oldugu igin
diger tarafi ¢oziimleyicidir. Sikak sorununda ise sorunun kaynagi her iki taraf oldugu igin
¢Ozlimleyicisi aile hakemleridir. Bundan hareketle 6nce niisuzdan kaynaklanan sorunlara
¢ozlimler {iretilmis, ardindan bu sorunlarin kari-koca tarafindan ¢oziilmeyecekleri
anlagildigindan hakemler devreye sokulmustur. Neticede hakemlerin ¢6ziimleyiciliginin
derecesi, aile tiyelerine gore zayif kalmaktadir.'”

Hakem tayini, sorunun digariya tastigini ortaya koymaktadir. Artik gecici veya kalict
bir diizelmenin sadece hakemlerin yardimiyla miimkiin olabilecegini gostermektedir.
Buradan Islam’in aile sorunlarin ¢éziimiinde sadece aile iiyelerini gérevlendirmedigi, aile
iiyelerinin akraba ve yakinlarindan da aralarindaki sorunlar igin ( kendileri tarafindan
¢oziilmedikten sonra) devreye girmelerini istedigi anlasilmaktadir. Birazdan ele
alacagimiz gibi tim bu merhaleler ve merhalelerde onerilen ¢oziimler, aileyi bitiren
bosamay1 zorlastirmaya yoneliktir.

III. AILE SORUNLARININ COZUM YOLLARI

I[slam’da aile sorunlarini ¢dzme yollari, Kuramin Kerim’de mealen sdyle
acgiklanmaktadir:

Erkekler, kadinlari, Allah'in kendilerine onlardan daha fazla bagisladig1 nimetler ve
sahip olduklar1 servetten yapabilecekleri harcamalarla koruyup gozetirler. Diiriist ve
erdemli kadinlar, gercekten Allah'in korunmasini buyurdugu mahremiyeti koruyan sadik
ve itaatkar kadinlardir. Kotii niyetlerinden korktugunuz kadinlara gelince, onlara [6nce]
nasihat edin; sonra yatakta yalniz birakin; sonra doviin ve bundan sonra itaat ederlerse
onlar1 incitmekten kag¢min. Allah gergekten yiicedir, biiyliktiir. Sayet [evli] bir gift
arasinda anlagsmazlik dogmasindan korkarsaniz, erkegin ve kadinin ailelerinden birer
hakem tayin edin; eger iki taraf da isi diizeltmek isterse, Allah onlar1 uzlastirir. Bilin ki
Allah, gercekten her seyi bilendir, her seyden haberdar olandir.!®

Goriildugii gibi ayetlerde ailenin yonetilmesi, kimin hangi gergeklerle aileyi
yonetecegi, saliha kadinin nitelikleri ve nihayete sorunlu kadinin 1slah yolar1 gecmektedir.
Bu 1slah yollari, Islam hukukunun ilk kaynagi olan Kur’an’da belirtildikleri igin
Miisliimanlarin yasantilarinda karsilasacaklar1 muhtemel sorunlarin ¢oziimleri igin 6rnek
sayilirlar. Ayetlerde belirtilen ¢6ziim yollari, ilk bakista kadimin i1slahina yonelik
goriilebilir. Ancak konu detaymna incelendiginde, her iki tarafin da 1slah yollar1 olduklar:
anlasilacaktir.

15 Fahruddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, Akcag Yaymlari: VIII,25.

16 Prof. Dr. Hayrettin Karaman, Prof. Dr. Mustafa Cagrici, Prof. Dr. Ibrahim Kafi Dénmez, Prof. Dr.
Sadrettin Glimiis, Kur’an Yolu, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari: 11,119-121

7Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. er-Razi, a.g.e. VIIL,24-25

18 Nisa, 4, 34-3.
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A. Nasihat / Karsilikli Konusma

Nisa siiresinin 34.ayeti, niisuza sebep olan kadinin 1slah yollarimin ilkini “onlara vaaz
edin” seklinde agiklamaktadir. Kuranin kullandig1 dil, bu ¢éziimlerde sadece kadinin
1slahinin tavsiye edildigi izlenimi vermektedir. Ancak ayni siirenin 128.ayeti” Eger bir
kadin, kocasinin huysuzlugundan (nustiz), yahut kendisinden yiiz g¢evirmesinden
korkarsa, anlasma ile aralarini diizeltmelerinde ikisine de giinah yoktur. Baris daima
iyidir”? ifadesiyle kadinin esiyle anlasmas: istemis, boylece ikisinin de 1slah yollarmin
oldugunu gostermistir.

Bunun icin nasihat, diyalog ve karsilikli konusmanin, sorunlar1 gormezlikten gelip
barismanin her iki cins igin Onerilen bir yol oldugunu sdyleyebiliriz. Cilinkii degisik
niteliklerde de olsalar, ¢6ziim yollarii kullanma hakki her ikisine de verilmistir. Hatta
Safii ve Malikilere gore erkegin niisuzu konusunda kadimnin bagka yollara da bagvurma
yetkisi vardir. Bunlara gore koca, karisin1 beslemekten, zaruri ihtiyacin1 karsilamaktan
aciz kalirsa, o takdirde koruyuculuk ve idarecilik vasfin yitirmis olur. Bu durumda kadin
kadiya bagvurup nikahmin feshedilmesini isteyebilir. Kadi durumu inceleyip iddianin
dogrulugunu anlayinca ayirmaya karar verir.® Nikdh akdinin feshedilmesinin
zorlastirilmasi gerektigini diistinmekle beraber, -sanilanin aksine- kadina verilen hakkin
genigligini gostermesi bakimindan bu fikhi tespitleri 6nemli buluyoruz.

Burada dikkat edilmesi gereken ¢ok 6nemli bir nokta vardir. Nasihat veya karsilikli
konusma, aile sorunun esas ¢ozlimiidiir. Aile sorunun ¢oziimiinii “Niisuzundan endise
ettiginiz esinize nasihat edin.” gseklinde 6zetlemek miimkiindiir. Diger ¢oziim yollari, ilk
¢oztim yolunun sorunu ¢6zmemesinden kaynaklandigindan mecburen devreye
sokulmuslardir ve genelde bosamay:1 zorlastirma gorevini gormektedirler.

Ne var ki bir¢ok konuya bakista mevcut olan yiizeysel bakis bu konuda da kendisini
gbstermis ve Islam hukuku agisindan aile kurumunun dagilmamasi iin kerhen gosterilen
yollarin bir kismi(dévme gibi) ilk ve tek ¢dziim yolu olarak anlasilmistir. Hatta 6nyargi ile
yaklasanlar “Islam’in aile sorunlarimi ¢ozmedeki yontemi dayaktir.” demislerdir. Oysa
Islam alimleri, bir 6nceki ¢oziim yontemi denenmeden digerine ge¢gmenin haram oldugu
konusunda neredeyse goriis birligi icerisindedirler. Kiigiik bir grup, siddetli gecimsizlikte
bu 1slah yollarmin beraber devreye girebilecegini sdylemislerse de goriisleri cok zayif
kalmistir. Bu konuda Hz. Ali'nin su sozii prensip olarak kabul edilmistir:

Adam, hanimima Once sozle nasihat eder. Eger vazgecerse, erkegin daha ileri
gitmesine yol yoktur. Eger kadin huysuzlugunda diretirse, erkek onu yataginda yalmz
birakir. Eger yine diretirse onu dover. Dovme de kar etmez ise, iki taraf hakemlerini
gonderir.!

Ailelerin genelde bu asamada diizeldikleri goriilmiistiir. Dolayisiyla diger tedbirlere
gerek kalmadan aile igi gecimsizlik bitmistir. Bir ailede sorun olabilir. Ama aileye yakisan,
bu sorunlarini ilk ¢6ztim yolu olan karsilikli konusmada ¢éziime kavusturmalaridir. Ne
var ki her aile, bu hedefi yakalamamaktadir. Bunun igin ayet, 1slah yollarmni artirmis ve
bosanmanin gergeklesmemesi i¢in miimkiin olabilecek her tiirlii uygun yolun devreye
girmesini saglamisgtir.

B. Yatakta Terk Etme / Cinsel Ayrilik

19 Nisa, 4, 128.Ayet
20 Celal Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yaymlari: I1I, 298-1299
2 er-Razi, a.g.e, VIIL, 22-23
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Ikinci ¢6ziim yolu, birincisinin fayda vermediginden emin olundugunda devreye
girer. Kur'an bu yonteme kisaca “yatakta terk etme” demektedir. Her bir merhaledeki
¢oztim yolunun bir 6ncekinden daha etkili olmasi gerektiginden ikinci merhaledeki
yatakta terk etme, diizelme belirtisi gdstermeyen birisi i¢in daha etkili bir yol olmalidir.
Ciinkii sadece giizel sozle yola gelmeyen insan tipleri de vardir. Iste bu gibi kimseler icin,
daha etkili bir 1slah yolu olan yatakta terk etme devreye sokulmustur.

Yatakta terk etmenin ne anlama geldigini de alimler tartismiglardir. Yataklarda terk
etmeyi bir kisim Islam bilgini, cinsel iliskiyi birakmak seklinde yorumlarken diger bir
kismi, yatakta sirt donme olarak agiklamustir. Kimisi ise, yataklari ayri tutma olarak
yorumlamigtir.??

Yatakta terke etmenin siiresi icin de tespitler yapilmistir. Hz. Peygamber’in egleri Hz.
Aise ve Hz. Hafsa ile bir ay boyunca yatak ayirdigini1 gosteren rivayetlerden hareketle
yatakta terk etmenin en fazla bir ay olacag1 soylenmistir.?

Bu konuda soyle bir gergegi ifade etmeden gegmemek gerekir. Cinsel ayrilik yoluyla
kadin1 1slah etmek, tek esle evli olan erkekler i¢in oldukc¢a zordur. Cok kadinla evli bir
erkegin birden fazla esi oldugundan, bunlardan birisine cinsel ayrilik yoluyla ceza
vermesi, diger esi ile kari-koca iligkisini devam etmesine engel degildir. Bu durumda
cezay1 goren sorunlu olan kadindir. Ayetin o giinkii muhataplar1 da ¢ok esli bir toplum
olan Arap toplumudur. Oysa tek esli bir erkek icin bu cezalandirma sekli, esi kadar
kendisi i¢in de bir ceza niteligi tasimaktadir. Bu durumda erkek de cinsel ihtiyaglarindan
mahrum kalmaktadir.

Buna bakarak tek egliligin hiikiim stirdiigii bir toplumda cinsel ihtiyaclardan
mahrum etme seklindeki bir cezanin denenmeyebilecegini sOyleyebiliriz. Hatta bu
yontemin tek eslilerde kadin tarafindan kocasina uygulanmasi, kocasmin 1slahi i¢in daha
etkili olabilir. Fakat egini cinsel yonden yalniz birakan kadina meleklerin sabaha kadar
lanet edecegini belirten isnadi sorunlu hadislerin baskisi altinda dahi olsa kadinin bu
yontemi denemesi zordur.

Bu asamada ¢oziilmeyen sorun artik ciddi bir sorun haline gelmistir. Bir insan ki esi
tarafindan cinsel yalnizliga sevk ediliyor ve hala da yola gelemiyorsa bu durum daha
etkileyici bir tedbirin gerekli oldugunu gosterir.

C. Dévme / Mekansal Ayrilik

Nisa stiresi 34.ayette gegen niisuzun tigiincli ¢dziim yolu esin darbedilmesidir. Ayette
gecen haliyle sozlitkte anlamlari, “vurmak, gitmek, uzak etmek ve ¢arpmak”tir?* Bu
sebeple darb kavrami igin her seyden 6nce bu dort anlamin aranmasi gerekir. Ayette
gecisli bir fiil kalibinda kullanilmas: sebebiyle, gecissiz bir fiil olan “gitmek” anlamina
gelemez. “Carpma” anlami1 da ifadelere uygun diismedigi igin geriye sadece “vurma” ve
“uzak bulundurma” anlamlar1 kalmaktadir. Tartigmalar da bunun igin vurma ve uzak
bulundurma arasinda yasanmaktadr.

Darb kelimesindeki bu anlam genisligi sebebiyle ayette gecen anlami hakkinda iki
goriis ortaya ¢ikmistir. Birinci goriise gore darb, dovme demektir. Tkinci goriise gore ise
uzak bulundurma, bogsanmaksizin mekansal ayriliktir.

22 Taberi, Muhammed b.Cerir b.Yezid b.Kesir g.Galib, el-Amidi, Ebt Ca'fer,, Camiu’l-Beyan an Te'vili
Ayéti'l—Kur’én, Misir 1954, V, 63

2 Buhari, a.g.e,Feraiz 16; Tefsir 4. siire 7

2 Sari, a.g.e,s.895-896
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1. Darb’in Dévme Oldugu Goriisii

Ayette gecen darb kelimesinin dévmeyi ifade ettigi goriisii, klasik donemden
giiniimiize kadar tiim Islam alimlerinin {izerinde ittifak ettigi goriistiir. Ancak darb
kavraminda gecen dovmenin mahiyeti konusunda goriis ayrihig1 vardir. Bunlarm bir
kismina gore dovme; zaman ve kisilerle smirly, ikinci goriise gore ise semboliktir. Her iki
gortisiin de toplumda yaygin olarak sanilanin aksine, siddet igeren Olgiisiiz dovme gibi
bir anlama yanasmadiklar1 goriilmektedir. Bunu biraz daha agiklamakta fayda vardur.

a. Dovmenin Sinirl1 Oldugu Goériisii

Bunlara gore ayette bildirilen darb, dovme manasinda olmakla beraber bazi kayitlarla
smirhidir. Hatta dovme tedbirine {iglinci merhalede basvurma bile dévmenin kayitsiz-
sartsiz olmadigini gostermektedir. Bu konudaki hadisler, ayete bagka anlamlar vermeyi
zorlastirmaktadir.

Bu goriiste olanlardan biri cagdas tefsircilerden bn Astirdur. Ibn Astir'a gore dovme
izni baz1 topluluklarin veya toplum tabakalarinin 6rf, adet ve ruh hallerine riayet edilerek
verilmistir, her zamanda ve her durumda gegerli degildir. Kocanin esini dévebilmesi i¢in
aralarinda yasadiklar1 toplumda dovmenin ayip, anormal, asagilayici, zarar verici,
hukuka aykir1 telakki edilmemesi, kocanin 6fkesinin esi tarafindan ancak bu vasita ile
hissedilir olmas: gerekir, izin boyle topluluklar ve durumlar igin gegerlidir.?

Hayrettin Karaman da dovmenin sinirli bir sahada basvurulan bir tedbir oldugunu
sOylemektedir. Karaman’a gore bu konuda ayet genel bir hiikiim degil 6zel bir hiikiim
bildirmektedir. Genel hiikiim, karsilikli nasihat sevgi ve saygidir. Ayet, dovme olayimni bu
saygl ve sevgi unsurunu tek yonlii olarak bozan ve istismar eden sirret kadinlar igin
simirlandirmistir. O halde, 6zel sartlar igin gegerli olan dovme olaymni "erkek, esini
dovebilir" seklinde genellestirmek yanlis olur.2¢

Ibrahim H. Karsli da “Kur’an Yorumlarinda Kadin” adli eserinde ayni goriisii ifade
eder. Ona gore Hz. Peygamber, esleri sebebiyle maruz kaldig1 biitiin rahatsiz edici
davraniglara kars: metanetini devam ettirmis ve onlara kars fiili bir miidahaleye tesebbiis
etmemistir. Bu da, dovme ruhsatinin, 6zel sartlara miinhasir alternatif bir uygulama
oldugunu bizlere gostermektedir. Nitekim Hz. Peygamber de, dovmeye miisaade ettigi
hadislerinde, kadinlara giizellikle muamele etmeyi tavsiye ettikten sonra, bir istisna
olarak, doneminde aileleri tehdit eden bu tiir sapmalara karsi boyle bir fiile miisaade
etmektedir.?

Bu ifadelerden dovmenin bir emir degil, daha kotiisii yasanmamasi igin kerhen izin
verilmis bir ruhsat oldugunu anliyoruz. Bu sartlar altinda dovme, her toplumda
bagvurulan bir yol degildir.

b. Dévmenin Sembolik Oldugu Goériisii

Bazi Islam alimleri, ayetteki “ddviin” emrinin sembolik oldugunu diisiinmiistiir.
Bunlara gore ayette bahsedilen dovme isi, kisinin 6fkesinin belirtisi olmaya yetecek ¢ok
sembolik vasitalarla yapilir. Bu vasitalarda ise karsidakini acitma, onu kirma gibi bir
durum s6z konusu degildir.

% http://www.sorularlaislamiyet.com/subpage.php?s=show_qnaé&id=12479,

26 Karaman, Islam’da Kadin ve Aile,.s. 186-187

27 Yrd. Dog. Dr. Ibrahim H. Karsl, Kur’an Yorumlarinda Kadmn, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2003,s. 151—
154.
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Mesela Ata’ya gore misvak (diglerin temizlendigi, firca biiytikligiindeki o6zel,
yumusak agag dali) gibi bir seyle yapilacaktir?® Bu goriise gore ortada bir dovme yoktur.
Doviiyormus gibi 6fkesini ortaya koyma vardir. Bundan dolay1 siddetten bahsetmek bile
miimkiin degildir.

Diger yandan ayetin inis sebebi bahsedilirken bir kadmin kocasmna kisas yapmak
niyetiyle Hz. Peygambere geldigi soylenmektedir. Hz. Peygamberin kadina” Sen bir is
istedin, ama Allah onun gayrisini istedi,” dedigi aktarilmaktadir.*?Bu haber, dovmenin
sembolik olma ihtimalini zayiflatmaktadir. Kald: ki bir kisim alimin de dedigi gibi
sembolik dovme, yatakta ayirmaktan daha etkili bir yontem degildir. Yine bir hadise gore
dovme, ayet inmeden Once kisasi gerektiriyordu. Bu bile sembolik olma ihtimalini
zayiflatmaktadir.

2. Darb’in Mekansal Ayrilik Oldugu Goriisii

Oncelikle ifade etmek gerekir ki bu ayete yeni bir anlam verme cabasi, modern
donemde ortaya cikmustir. Klasik donem tefsirlerinde veya fikih tespitlerinde darb
kavramini mekansal ayrilik veya uzak bulundurma seklinde tanimlamaya rastlanmaz.
Ancak son zamanlarda bir¢ok kavrama yiiklendigi gibi darb kavramina da yeni anlamlar
yliklenmistir. Yeni anlayisa gore ayette gecen darb “dévme” degil, “uzak bulundurmadir.

Bu goriiste olanlardan biri Yasar Nuri Oztiirktiir. Oztiirk, darb kavraminin birkag
manaya gelebilecegini sdyler. Bunlar evden ¢ikarma, bulunduklar: yerin disina gitmeye
mecbur etme ve dovme. Bundan sonra Oztiirk devamla, karsilagilan duruma gore bu iig
secenekten birinin tercih edilebilecegini, ilk iki segenegin ise, sonug alma, insan psikolojisi
ve hukuk mantifi agisindan daha makul oldugunu belirtmektedir®®.Hatta Oztiirk,
kelimenin dovme manasinda alinmasi durumunda, maddi bir yaptirimi ifade edecegini,
bunun ise cezalardan had kategorisine girecegini kaydetmektedir. 5!

Bayraktar Bayrakli da darbin “uzak bulundurma” anlaminda kullanilmis olmasina
sicak bakmaktadir. Ona gore darb, uzak bulundurma anlaminda olmasi durumunda
dovmekten daha etkili olabilir. Bayrakli'ya gore dovme, yataginda yalniz birakma kadar
psikolojik etkiye sahip degildir.3

Aragtirmaci Ihsan Eliagik da bu goriistedir. Ona gore Hz. Peygamber’in 6rnek hayatt
ayetin dovmeyi degil, mekansal ayrilik anlamini pekistirmistir. Clinkii Hz. Peygamber bir
ara esleriyle sorun yasayinca once onlarla konusmus, sonra yatagimi ayirmis ve bir
miiddet de (2 ay) onlardan ayri1 kalmistir. Ardindan anlasma saglaninca tekrar
donmiistiir.?

Esler arasindaki ii¢ asamali ¢6ziim planimni modern kavramlarla Dr. Ahmet Emin
Seyhan da dile getirmistir. Kendisi; nasihati etkili iletisim, yataklarda terk edilmeyi cinsel
yalnizlik ve darb kavramini da mekansal ayrilik olarak tanimlamigtir.3

Darb’dan maksadin mekansal ayrilik olmasinin bagka bir kanit1 da darb yonteminden
sonra aile hakemliginden bahsetmesidir. Ayet, hakemlerin araya girmesini onerdigine

28 Prof. Dr. Hayrettin Karaman, Prof. Dr. Mustafa Cagrici, Prof. Dr. Ibrahim Kafi Dénmez, Prof. Dr.
Sadrettin Glimiis, a.g.e., Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari: II, 4344

29 Kurtubi Ebti Abdillah Muhammed b.Ahmed el-Camiu’l-Ahkam’il-Kur’an, Déru'l—Kutubi'l—Hmiyye,
Beyrut, 1988.V,168

30 Yagar Nuri Oztiirk, Kur'an'daki Islam, 554.

31 Oztiirk, a.g.e., 555.

32 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yayinlari: 5,120-125.

33 R.hsan Eliacik, Yasayan Kuran, Insa Yayinlar1 2007, 5.202-204

34http://ahmeteminseyvhan.blogcu.com/kur-an-i-kerim-kadini-dovmeyi-kesinlikle-yasaklar/6785668
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gore hakemlerden Once sorunun {giincii kisilere intikali s6z konusudur. Dévme ve
mekansal ayrilik, sorunun tigiinctii kisilere yansimasi bakimindan farklidir. Ciinkii dovme,
esler arasinda kalabilmekte ve ¢ogu zaman etkisi tiglincii kisilere yansimamaktadir. Ama
mekansal ayrilik, evin digina ¢ikmay1 ve ¢ogu zaman baba evine gitmeyi beraberinde
getirdigi i¢in etkisi tigiinctii kisilere yansimaktadr.

D. Aile Hakemlerini Araya Koymak

Ailenin ilk defa ¢ift taraftan kaynaklanan sorunlara maruz kalip ¢oziimiin artik
taraflar arasindan halledilmesinin zor oldugu mecraya tasinmasiyla, son bir care olarak
aile hakemlerinin araya girmesi ¢6ziim yolu olarak gosterilmistir. Buradaki sorun artik
niisuz degil, sikaktir.

Bu merhaleyi de Nisa siiresi 35.ayette gormekteyiz. Ayette ¢oziim igin her iki taraftan
aile hakemligine bagvurmalari ve bu hakemlerin miimkiin oldugu kadar isi ¢oziime
kavusturmalar1 istenmektedir. Ayetin devaminda diizelmenin saglanmasi durumunda
aleyhlerinde bir yol aranmamas: istenmistir. Bu da cezai miieyyidelerin 1slah amacgh
oldugunu gostermektedir.

Bu sorunun, kamu mahkemelerine degil de aile mahkemesi diyebilecegimiz aile
hakemlerine gotiiriilmesi de Onemlidir. Sorunlari aile gevresinin digma tasiranlarda,
sorunlarinin daha biiyiidiigii goriilmiistiir. Kocasint mahkemeye veren veya kocasini
televizyon programlarina sikayet eden kadinlarin sorunlar1 daha ¢ok artmis hatta baz
sikayetler kadinin 6liimiine bile sebep olmustur. Aileler ise bunu daha ¢ok ¢ozebilecek
giictedir. Unlii tefsirci Zemahseri'nin ifade ettigi gibi aile hakemlerinin sorunlari ¢6zme
imkanlar1 kamu mahkemelerinden daha fazladir. Eslerle beraber hakemlerin de
etkilenmesi ve eslerin yabancilara anlatamayacaklarini aile hakemlerine anlatabilmesi gibi
durumlardan dolay1 aile hakemligi tavsiye edilmigtir.”*

Aile hakemlerinin yetkileri ve kararlarinin baglayiciligr da tartisilmistir. EbG Hanife
ve Ahmed b. Hanbel'e gore, esler 6zel yetki vermedikge hakemlerin bogsama hakk: yoktur.
Ctinkii onlar vekil durumunda olup, verilen yetki disina ¢gikamazlar. Ayette hakemlerin
yetkisi ise "islah" tan ibarettir. Ancak egler hakemlere 6zel yetki vermigsse bu takdirde
bosamalar1 miimkiindiir.*¥Imam Safi’den rivayet edilen bir goriise gore, hakem yalmz
arabulucudur ve vekil durumundadir. Bagka bir goriise gore ise hakem "hakim" demektir.
Bu yiizden taraflarin rizasi olmasa bile hakemler gerekli goriirlerse bosamaya da karar
verebilirler.>”

E. Bosanmak.

Evliligin yasal olarak sona ermesine bosanma denir® Bosanma ti¢ sekilde
gerceklesebilmektedir. Birincisi kocanin karisini bosamasidir ki buna talak denir. Talak;
bagin ¢oziilmesi, tahliye gibi anlamlara gelir.®. Kur’an’a gore talak, kocanin hakkidir.
Talakla ilgili fiillerin faili kocalardir. Kadinin evliligi sona erdirme hakkma ise iftida

35Eb(i'l-Kastm Mahmud fbn Omer ez-Zemahseri. el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uytni'l-Ekavil fi
Viiciihi't-Te'vil, 1,392

% Semsuddin Muhammed b. Ebi'l Abbas Ahmed b. Hamza b $ihab er-Remli, ,(6.1004/1595) Nihayetu'l-
Muhtac ila Serhil-Minhac, Misir t.y., VI, 44

37 Muhammed Ali es-Sab{ini, Tefsiru Ayétil—Ahkém, Dimasgk 1977, 1, 472; Hamdi Dondiiren, Delilleriyle
fslam Hukuku, Istanbul 1983, s. 398, 399

38 http://tr.wikipedia.org/wiki/Bo%C5%9Fanma

% Sarl, a.g.e,s.933-934
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denir.# Evliligin yiirimeyecegi endisesine kapilan kadin, durumu yetkililere bildirir.
Onlar da ayni endiseyi duyarlarsa kadina iftida yetkisi verirler. Kadin, ayrilmaya karar
verirse, kocasindan aldigini geri verir#'Bir de mahkeme tarafindan evlilik akdi
feshedilebilmektedir.

Bosanma hangi sekilde gergeklesirse gergeklessin, tiim bu yollar denenmeden aile
bag1 sona erdirilmemelidir. Islam aileye ¢ok onem verdiginden bosamay1 zorlastirmis ve
sorunlar karsisinda bosanmanin oniine dort merhale getirmistir. Boylece bosama sadece
zaruri bir hal oldugundan helal kategorisinde degerlendirilmistir. Nitekim bir hadiste
“Mubah seylerin Allah (cc) 1 en fazla gazaba getireni, bosamadir.”#? seklinde bir ifade
kullanmilarak boganmanin ne kadar Islam’in sevmedigi bir uygulama oldugu gosterilmeye
caligilmigtr.

Tim ¢6ziim yollarinin tikandig1 ve ailenin devam etmesi igin artik hi¢bir imkanin
kalmadig1 durumda bosamaya basvurulur. Ancak bosamanin dahi birbirlerine zarar
vermeden taraflarin tiim haklarmmi alacak sekilde gerceklesmesi gerekir. Aradaki
¢ocuklarin magdur edildigi, var olan bir yuvanin yikildig1 ve eslerin akrabalar1 arasinda
uzun siiren diismanliklara sebep oldugu igin sartlar tiikenmeden bosanmaya
bagvurulmamalidir.

SONUC

[slam’in aileye verdigi ©nem, aile sorunlarinda da kendisini bariz bir sekilde
gostermistir. Aileyi yikan bosanmanmn oOniine bu kadar seddin dikilmesi, ailenin
korunmasi noktasinda Islam’in gdsterdigi hassasiyeti agik bir sekilde gdzler &niine
sermektedir.

Islam, sorunlarin siddetle ¢bziilmeyecegini bildiginden sorunlarin ¢dziimiinde
siddeti de yasaklamaktadir. Ancak bir taraftan siddet yasaklanirken diger taraftan huysuz
insanlarin 1slah1 igin de sert tedbirlere gerek duyulmaktadir. Bu sert tedbirler, genel
olarak emredilen tedbirler degil, diyalog ve nasihatin fayda vermedigi durumlarda ortaya
cikan ruhsat nitelikli tedbirlerdir. Ruhsatlar1 emir olarak telakki etmek, Islam’in yanlig
olarak anlasilmasina sebep olur ve sonugta uygulamada bir¢ok yanlishgi beraberinde
getirir.

Aile sorunlarmin ¢6ziimii i¢in uzun bir siireye ihtiya¢ duyuldugu anlasilmaktadair.
Coziim i¢in Onerilen her yontemin Dbelirli bir siireye ihtiya¢ duydugunu
diistindiigiimiizde siirenin uzunlugunu tahmin edebiliriz. Uzun siire, taraflara saglikli
diisiinme imkani1 da saglamaktadir.

Bundan dolay: taraflarin aile sorunlarmi miimkiin oldugu kadar biiyiitmemeleri,
olanca giicliyle sorunlarin1 diizeltmeye ¢alismalar1 gerekir. Ayetten de anlasildig: gibi isi
yokusa siirmemelidirler. Islerini yokusa siirmeyenlere Allahin yardim edecegini yine
ayetten anliyoruz. Sonug olarak Miisliiman’in tiim hayatinda oldugu gibi aile hayatinda
da hosgorii, baris, sevgi ve saygiy1 temele almasi ve sorunlarini en iyi sekilde ¢ozmesi
gerekir.

KAYNAKCA

Abdurrezzak, El-Hafiz Ebu Bekr Ibnu Hammam es-San’ani el-Musannaf

4 Abdiilaziz Bayindir, Talak, http://www.suleymaniyevakfi.org/arastirmalar/talak-erkegin-bosama-
hakki.html.

41 Baymdlr,iftida, http://www.suleymaniyevakfi.org/arastirmalar/kadinin-bosanmasi.html

42 Abdullah b. Mahmid b. Mevdid el- Mavsili, el—ihtiyar Li-Ta'lili'1-Muhtar, Umit Yaynlari: I11,107-108.

125



Bayindir,Abdiilaziz Talak, http://www.suleymaniyevakfi.org/arastirmalar/talak-erkegin-
bosama-hakki.html.

Iftida, http://www .suleymaniyevakfi.org/arastirmalar/kadinin-
bosanmasi.html.

Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yayinlar:
Buhari, Muhammed b. ismail, el-CAmiu’s-Sahih, Cagr1 Yayinlari, [stanbul, 1981
Cezairi, Ebu Bekir Cabir En Kolay Tefsir, Mektup Yaymlar:

Dondiiren, Hamdi Delilleriyle Aile [Imihali, Altinoluk Yayinlar1 Istanbul 2005
———————————— , Delilleriyle Islam Hukuku, Istanbul 1983,

Ebti Davud, Siileyman b.el-Eg’as,, Sunen, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1981

Eliagik, Recep Thsan, Yasayan Kuran, Insa Yaynlar1 2007

Heyet, Kur’an Yolu, Diyanet i§leri Baskanlig1 Yaymlar:

http://ahmeteminsevhan.blogcu.com/kur-an-i-kerim-kadini-dovmeyi-kesinlikle-
yvasaklar/6785668

http://tr.wikipedia.org/wiki/Bo%C5%9Fanma

http://www.venidendogus.net/forum/hakikat-incileri/726-bazi-aile-problemleri-ve-
cozum-vyollari.html

http://www.yeniumit.com.tr/konular.php?sayi_id=61&konu_id=176&yumit=bolum?2
Karaman, Hayrettin, Islam’da Kadin ve Aile, Ensar Nesriyat, Istanbul 2006

Karsli, ibrahim Halil.,, Kur’an Yorumlarinda Kadin, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2003
Kurtubi, Ebti Abdillah Muhammed b.Ahmed , el-Camiu’l-Ahkam’il-Kur’an, Burug Yay
Mavsili, Abdullah b. Mahm{id b. Mevdid el- el-Thtiyar Li-Ta'lili1-Muhtar, Umit Yaymlari
Oztiirk, Yasar Nuri, Kur'an-1 Kerim Meali, Hiirriyet Ofset, Ist., 1994.

Razi, Fahruddin Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, Ak¢ag Yayinlar1

Remli, Semsuddin Muhammed b. Ebi’l Abbas Ahmed b. Hamza b Sihab, Nihayetu'l-
Mubhtac ila Serhil-Minhac, Misir t.y

Sabfini, Muhammed Ali es- Tefsiru Ayatil-Ahkam, Dimagk 1977
Sar1, Mevlut, el-Mevarid Arapga-Tiirkge Lugat, Bahar Yay. Istanbul

Taberi, Muhammed b.Cerir b.Yezid b.Kesir g.Galib, el-Amidi, Eba Ca’fer,, Camiu’l-Beyan
an Te'vili Ayéti’l—Kur’én, Misir 1954

Tirmizi, Ebti isd Muhammed b.isa b.Servet Siinen, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1981
Yildirim, Celal Ilmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yayinlar

Zemahseri, Eb(1'1-Kasim Mahmud Ibn Omer el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyftini'l-
Ekavil f1 Viiciihi't-Te'vil,

126



INCI ARAL’IN ROMANLARINDA RENK SEMBOLIiZMIi

Nurhan TASKIRAN
Yiiziincii Y1l Universitesi
Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii
Lisans Ogrencisi

oz

Insanlik tarihi boyunca renkler, toplumlarin siyasi, sosyal ve kiiltiirel yasamlarinda
belirleyici bir rol oynamiglardir. Bu belirleyicilik, irklar arasindaki tistiinliikten, siyaset ve
cinsiyet alanindaki ayrimlara, soyut alemi gormiislerdir. Renkler kimi zaman bir siirin
temel tonunun kimi zaman da bir romanin ana kurgusunun belirleyicisi olabilmektedir.
Ad1 renklerden olusan y1ginla sanat iirtinii siralamak miimkiindiir.

Son dénem Tiirk romancilarindan olan Inci Aral (1944), bir dizi biciminde yazdig1
Yeni Yalan Zamanlar’t olusturan Yegil (1994), Mor (2002) ve Safran Sari1 (2007) adli
romanlarini renkler tizerinden kurgulayarak renkleri roman kisilerine, gevreye, siyasi ve
sosyal yasama aktarmis ve her kitabin adi iizerinden o renkle baglantili olarak kurguyu
olusturmustur. O kitabin rengine gore tasvirler yapmustir.

Aral'in Yeni Yalan Zamanlar tiglemesindeki kitaplarin adlarinda kullanilan mor, yesil
ve safran sar1 renkleri; ayni adla anilan her bir romanda mekanin ve kisilerin ruh
hallerinin anlamlandirilmasinda etkin bir bi¢cimde kullanilmistir. Aral, her bir
romanindaki baskin renge vurgu yaparken, liclemenin bir sonraki halkasinda yer alacak
renge iliskin ipuglar1 da verir.

ABSTRACT

The colour has been played characteristic roles in the political, social and cultural life
of societies during the history of humanity. These characteristics have a widespread usage
that differs from superiority of races, differences in the political and sexual areas to
explaining abstract world. The colour is an important tool that helps constructing
symbolic language of literature. The colour can be a considerable element that set a poems
main tone or a novels structure. It can be counted plenty of works of art that's name
consist of colours.

Inci Aral (b.1944), one of the considerable Turkish novelists of the last three decades,
wrote a trilogy of novels under the title of The New False Times. She sets up this trilogy
as Yesil (1994), Mor (2002) and Safran Sar1 (2007). She had been constructed each novel’s
name as colour that refers to the environment, political and social life as a set of symbolic
elements.

In Yesil, the crisis of Nedim, the protagonist of the novel, is narrated along with the
green colour. From his beloved woman’s dresses to his blanket green is the main colour of
his life. The nature and negative events are narrated in within purple colour in Mor.
Eylem and Volkan the protagonists of Safran Sari, are using “saribenek”, “safran sar1” as
nicknames in internet world. Their separation is narrated along with yellow colour. In this
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paper it is aimed to evaluate the symbolic language of the novel that mentioned about in
an analytical way.

Giris

Renklerin goriintislerindeki farkliliklar1 disinda, renkler arasinda toplumsal alanda
olusmus ve yerlesmis farkliliklar olarak adlandirilabilecek 1rk iistiinliigii, cinsiyet faklilig,
uluslar arasi sembollesme, soyut ve somut alemi anlamlandirma gibi belirlenmis ve
benimsenmis ayrimlar vardir. Renkler, irk ayriminda tstiinliigii nitelerken, cinsiyet
ayriminda cinsi belirleme gorevini {istlenir.

Insanlar ihtiyagtan kaynakli ya da her seyi anlamlandirma ¢abasi olarak renkleri
degisik agilardan yorumlamislardir. Bu durum Inci Aral’m romanlarina da yansimisgtir.
Yazarin Yeni Yalan Zamanlar adini verdigi Yesil (1994), Mor (2002) ve Safran Sar1 (2007)
admi verdigi romanlar: renkler {izerinden kurgulamustir. Yazari bu tiglemedeki renkleri
bu kadar yogun islemesindeki sebebi resim boliimii mezunu olmasina da baglayabiliriz.

Aral'in Yeni Yalan Zamanlar tiglemesindeki kitaplarin adlarinda kullanilan mor, yesil
ve safran sar1 renkleri; ayni adla anilan her bir romanda mekanin ve kisilerin ruh
hallerinin anlamlandirilmasinda etkin bir bi¢cimde kullanilmistir. Aral, her bir
romanindaki baskin renge vurgu yaparken, liclemenin bir sonraki halkasinda yer alacak
renge iliskin ipuglar1 da verir.

Bunu en giizel 6rnegi Mor romaninda karsimiza ¢ikmaktadir. Roman kisisi olan
Armagan ¢ocuklugunun kasabasindaki Kurtulus bayramini animsarken ge¢mise doner ve
o andan aklinda kalanlar1 hatirlar.

“Belediyenin —hurda- otobiisleri,-dokiintii- ¢op, kum, tas, kamyonlari, itfaiye araglar
ve itfaiyeciler, motorize olmanin gururuyla, krepon kagitlari, bayraklar cigeklerle agir agir
ilerlerler, kasabanin futbol takiminin oyuncular1 sar1 yesil formalariyla azametle
yuriirken 1shiklarla, miithis tezahiiratlarla karsilanir ve en son avcilar, agik Jeep’lerden
sarkan yesilliklerle siislenmis yaban domuzlar1 ve ayilarin kanli Oliilerini sergileyerek
toreni bitirirlerdi.””(Aral 121)

Ayni O6rnek Yesil romaninda Melike Eda’'min gozlerini sariyla yesil karisik ela
(Aral:21) olarak belirtmesiyle karsimiza gikiyor.

Aral, roman kisilerini, baskahraman, ikincil kisi ya da figiiratif kisi olmasin
onemsemeksizin romana hakim renk {izerinden betimler. Safran Sari romaninda
bagkahraman olan Volkan olumlu bir kisi oldugu i¢in, kullanilan renk, bu olumluluga
sevecenlik katacak bir sar1 renk tonu ile anlatilmigtir:

“Iri sar1 ela gozleri 6gle uykusundan yeni uyanmis mahmur, derindi” (Aral:17-18)

Kapinin dibindeki aynanin verevinde kendini distan gordii. Agik renk, bol kesim
giysiler icinde iriyar1 bir William Hurt! Aym ¢ocuksu, bastan ¢ikaric giiliis, aym
sarisinlik; ama daha kaba saba; daha magrur” (Aral:20)

“Samnisin geftali yanakli, diinyaya umutlarla, neseyle bakan kocaman gozleriyle
sevimli bir ¢ocuk.” (Aral:165)

Ayni romanda yer alan isbilir kisilikteki Harun anlatilirken de kullanilan sar1 renk bu
kez tersi etki uyandirma islevindedir:

“Yazik ki ogluma aktardi81 sarisin giizellik fazlasiyla kadinsiydi”(Aral:22)

Aral, kimi zaman da kisilerini betimlerken renk diline basvurmas: gerektiginde,

yansiz bir tutum takinir. Renkler bu tiir durumlarda normal islevlerinde kullanilirlar.
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“Orta yerde kaba yiiziiyle uyusmayan abartili sar1 saglari, kirmiziya boyali sert
dudaklar1 ve yapma memeleriyle kendinden ge¢gmis dans etmekte olan travestiye dikmisti
goziinii.” (Aral:191)

“Siyah bir halkayla cevrelenmis gozleri kapaliydi ve gozkapaklar: sisip
morarmist1”(Aral:132)

Aral’in romanlarinda renk kullaniminda dikkat ¢eken bir bagka 6zellik de, kisilerinin
goziinden mekanlarin ve tabiatin verilisinde kendini ortaya koyar. Yesil romaninin
kahramani olan Kerim ya da Nedim Eyigoz’deki odasindan cikip Eyigoz'ii gozlemlerken
bu mekanda da yesil rengi ile karsilagmaktadir:

“Ustiime yesil renkli bir battaniye ortiilmiis.” (Aral:19)

“Kapiyr agip disari ¢ikiyorum. Goriintirlerde kimse yok. Birbirine ulanan
koridorlar boyunca yiirtiyorum ortalik bes yildizli bir otel kadar temiz ve i¢ agic1. Yerler
tirse yesili hal1 kapli”’(Aral:95)

Safran sar1 romaninda Eylem’in odasinin duvar boyasi sari renktir. Tipki aymi
romandaki Volkan’in evini dizayn ederken i¢ mimarin sectigi renk gibi:

“Yattiklar1 oda daracikti. Duvarlar1 nemle koyulasmis sar1 boyasi zemine yakin
yerlerde pul pul kabariyordu.”(Aral:72)

’I¢ mimar evin her yanim beyaza boyatmis, yalnizca calisma ve yatak odasinin
renkli olmasinda 1srar etmisti: sarty1 uygun goérmiistii genis ve aydinlik olan bu adalar
i¢gin. Ona gore sar1, enerjik canlandirici bir renkti. Ne var ki bilerek ya da bilmeyerek epey
koyu ka¢muisti ton. Saridan ¢ok metalik bal rengine, safran sarisina yakindi.”’(Aral:91-92)

Mor romaninda Armagan’in gittigi bardan uzaklasarak gittigi bahcede de ¢igekler de
ayni romandaki Renginur'un yatak odasmna uzanan gigekler gibi mor rengi ile
biitiinlesmistir:

“Mor ¢igekleri iyice gosmus bugonvillerin dibindeki banka oturdu.”(Aral:129)

“Evin kapisinda durdu. Ilgin mor gigeklerle siki sikiya dolu bir bugonvil, yatak
odasinin  penceresine  dogru  yiikselmis, duvarda  gorkemli bir  yigin
olusturmustu.” (Aral:143)

Yazar renkleri mekana ve tabiata uygularken kahramanin iginde bulundugu ruh
durumuna gore de ayarlamaktadir. Yesil romaninda Nedim ve Eda ayrilmistir. Nedim
Eda’y1 hatirlarken romana hakim olan renk iginde aktarir:

“Gene de hala Edanin balkondaki sardunyalar1 sularken sararmis yapraklari
ayiklayip yesilleri oksayan parmaklar: geliyor Nedim’in aklina hep”(Aral: 31)

Nedim’i bu sekilde Eda’y1 hatirlarken Eda’da kendini golge gibi takip eden ge¢misini
yesil renkle harmanlayip hatirlar:

“Belli belirsiz bir yersiz yurtsuzluk duygusu. Bosluk. Hafif bir zonklama
kasiklarimin arasinda. Neden Eda, neden? Eski zaman kiilleri pisman gelik mavileri.
Allahim, Allahim sen biliyorsun! Cok zehirli yesiller. Annecigim! Melike cehennemim,
Melike cennetim ve cehennemim.” (Aral: 84)

Safran sar1 romaninda da Volkan tipki Yesil romanindaki Nedim’in Eday1 hatirlamas:
gibi eski sevgilisi olan Carol’1 sar1 renkle hatirlar. Yalniz tek bir farkla Nedim Eday1 yesil
rengi i¢inde canli bir tablo ile hatirlarken; Volkan, Carol’t sar1 renk i¢inde varla yok arasi
bir sekilde hatirlar. Bu hatirlayistaki fark belki de Eda’nin Nedim'i terk etmesi ve Nedim
kaybetmisligin iginde Eda’y1 hi¢ kaybetmemeye c¢alismas: olarak diistiniilebilinir. Carol
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da Volkan1t terk etmistir fakat Volkan buna sebep olanin kendisi oldugunu
kabullenmektedir:

Goriintiisiinii ve anisini bir zaman kafasinda tagimisti. Sonra hayali netligini yitirmis,
neredeyse yok olmustu. Buzlu cam ardindan goriiliir gibi uzun, narin sarisin bir golge
kalmist: ondan. Anlar, renkler ve yabanciliklar...” (Aral:88)

Mor romaninda armagan her ne kadar renkleri insana ya da en yalin anlamiyla
sevdigi insana yiiklemese de o da ¢ocuklugunun riiyalarin1 hatirlarken mor rengi gortir:

“Riyalar giriltiilii, huzursuz, geri doniis yollar1 uzun. Melankonili, koyu
mor.” (Aral:101)

Yazar romanda rengi, kisilerin tabiat ve mekana baktig1 sekilde vermenin yaninda
kahramanlar1 da romaninda yogun gegen daha dogrusu romanin adi olan renklere
blirtimiistiir.Yazarin Safran sar1 romaninda roman bas kisi olan Volkan ve Eylem’in
internetteki rumuzlar1 “safran sar1’” ve “sar1 benek’” tir. Bu rumuz, romanin timiine
yayilmistir ve adeta romana bu rumuzlar tizerinden yon verilmektedir.

Yazar bununla da kalmayip Volkan ile Eylem’in ilk bulugmalarindaki taninma
olglitiinii Eylem’in boynuna atacagi sari, saridan ziyade safran sar1 kagkol tizerinden
okuyucuya aktarir:

“Merdivenleri ¢itkmakta olan siyah mantolu, ince endamli, geng kadina bakti,
salonun girisinde bakinarak bir an bekleyisinden ve safran saris1 kagkoliinden tanid1 onu,
inanamadi gozlerine.”’(Aral:260)

Kahramanlar1 renge biirtime ve bu rengin sirrini ¢dzememe Mor romaninda da
karsimiza cikmaktadir. Tlhan’in annesi intihar etmeden once {izerinde daha once hic
giymedigi bir elbise vardir. Bunu yalmizca kizi Giilcan gormiistiir ve halen bile bu
elbisenin sirrin1 ¢6zememistir:

“Ustiinde ¢ok tuhaf bir giysi vardi: Mor, parlak kadifeden, pullu payetli, tek
kollu, uzun etekli, sahnede, ucuz gece kuliiplerinde ya da c¢adir tiyatrolarinda
giyilebilecek tiirden bir elbise.” (Aral:184)

SONUC

Inci Aral'in Yeni Yalan Zamanlar ad1 altinda bir araya getirdigi Mor, Yesil ve Safran
Sar’da romanin adi olan bu renk hakimiyetinin nedenselligi gibi bir soru akillara
getirmektedir. Acaba Mor romaninda Thsan bir cinayetle dldiiriildiigii igin mi soguk bir
renk olan bu renk bu kadar baskindir ya da asaletin, zenginligin, ihtisamin ve liiksiin
rengi olan mor, Ihsan’in babadan kalan sermayeyi paraya gevirerek yarattig1 zenginligi
ifade etmektedir. Mor renginde insanin ruh durumu 6n plandadir. Bu rengi romanin
baskahramani olan Thsan’dan ziyade Armagan’in gelgitlerine, Giilcan'm oglunun
oliimiiyle yikilan yasamima ve kendini alkole teslim edisine, Thsan’in annesinin
bilinmedik bir sebeple intiharina da dayandirabiliriz.

Insanlar ylizyillardan beri renklere anlamlar yiiklemislerdir. Bu anlamlandirma
simge haline doniismiistiir zaman igerisin de tipk: yesil rengin bir dini sembolii olmasi
gibi. Yesil renk Islam dininde &nemlidir. Bu &nem Islamiyet'in temsilcisi olan Hz
Peygamberin en sevdigi renk olmasindandir. Yesil romanina baktigimizda da yesil rengin
yogunlugunun yazarin romanda isledigi dini parti siyasetinden kaynaklandigim1 da
soyleyebiliriz. Inci Aral'in romanlarinda ve hikayelerinde 1980 sonrasinda dini ve dini
motifleri de iglemistir. Inci Aral dinin ne oldugundan ziyade nasil olmasi gerektigi
tizerinde durur. Dinin siyasete alet edilmesine, kisirlastirilmasina, yanlis yorumlanmasina
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ve insanlara boyle aktarilmasina karsidir. Bu ytlizden Yesil romaninda dini elestiri
yaparken yesili kullandigini diisiinebiliriz.

Yazar genel anlamlarindan ziyade renkleri Yesil romaninda kendi ctimleleriyle
aktarir:

“...iste hep kirmizi yaniyor ya da hep yesil gegilmeyen hi¢ biri benim igin
degil...” (Aral:166)

Safran sar1 romanindaki sar1 renk yogunlasmasini da ve yazarin bu rengi neden
bu kadar sik kullandigmni roman baskahramani olan Volkanin safran sariy1
anlamlandirmasinda buluyoruz:

Safran sar1, Eylem’e seslenmek {izere kendine rumuz segerken fazla diisiinmemisti
rengin anlamini nedense ama sonradan bilingaltin1 sik sik yoklamisti. Duygusal bir
se¢cimdi daha ¢ok. Yumusak tath bir aydinlik dilegi vardi bu sozciikte. Sarinin keskin
1s181nda daha olgun imge ve tin1.”’(Aral:300)

KAYNAKCA

— Inci ARAL, Yesil, Ozgﬁr Yayinlari, Istanbul, 2007

— Inci ARAL, Mor, Epsilon Yayinlari, Istanbul, 2003

— Inci ARAL, Safran Sari, Turkuaz Yayinlari, [stanbul, 200
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SEVIM BURAK’IN OYKULERINDE OLUM TEMASI

Sila ERTURK
Yiiziincii Yil Universitesi
Yiiksek Lisans Ogrencisi

oz

Tiirk edebiyatinin 6nemli kalemlerinden biri olan Sevim Burak, dykiilerinde ana tema
olarak 8liim ve atesi ele almaktadir. Oliim atesle birlikte gelmektedir. Oliim kimi zaman
bir kurtulus, kimi zamanda bir cezalandirma olarak karsimiza ¢ikar Burak’in eserlerinde.
Yazarin ilk ciddi eserim dedigi ve 1965’te yilin edebiyat olay1 olarak nitelendirilen “Yanik
Saraylar” yazarm en 6nemli eseridir. Bu eserde yer alan dykiilerde 6liim ana tema olarak
karsimiza cikar. Afrika Dansi adli ikinci 6ykii kitabinda yazar 6liimii diinyaya acilan bir
pencere olarak gormektedir

DEATH THEME IN SEVIM BURAK’S STORIES

ABSTRACT

Sevim Burak, one of the important authors in Turkish literature, discusses death and
fire as the main theme in her stories. Death comes with fire. In the work of Burak, we
sometimes face death as a relief and sometimes as a punishment. “Palaces Burn” , which
the author said that it was her first most serious work and accepted as the event of the
literature, is the most important work of the author. In the stories take place in this work,
we face death as a main theme. In her second book, called Africa Dance, the writer sees
the death as an open window to the world.

Giris

Cumhuriyet Donemi Tiirk Edebiyatimin 6nemli isimlerinden biri de Sevim
Burak’tir(1931-1983). Hikaye ve oyun yazar1 olan Sevim Burak’in dykiilerinin ana temast
liimdiir. Oliim, Burak'm &ykiilerinde ategle birlikte gelmektedir. Biiyiik kalabaliklari
etkileyen oliimiin soguklugundan, yazar {irkmektedir. Oliim duygusunu icinde
barindiran yazarin, 6liime oldukg¢a yakin olmasi ve ayni zamanda Oliimden korkmasi
yazarin hikayelerinde karsimiza ¢ikan bagka bir tezattir. Yazar Oykiilerinde oOliim
korkusunu ve 6liimiin insanlara olan yaklasimini basarili bir sekilde konu edinmistir.

Bu calismamizda amacimiz Sevim Burak’m “Yanik Saraylar” ve “Afrika Dans1 adli
oykii kitaplarinda yer alan hikayelerdeki 6liim temasi incelemektir. Boylece yazarin hem
Tiirk Edebiyatindaki yeri belirtilecek, hem de eserlerine farkli bir bakis agis1 getirilecektir.

Yazarin ilk eseri olan “Yanik Saraylar” bir 6liim kitabidir. Sevim Burak’a gore 6liim
varsa ve kaginilmazsa her sey bostur. “Sedef Kakmali Ev” adli oykii, “Yanik Saraylar”
adli eserin ilk Oykiisiidiir. Oykiiye hakim olan ana tema &liimdiir. Nurperi hanim
kendisinden yasca biiyiik olan Ziya Bey ile evlenmistir. Mutsuz bir evlilik yasamaktadir.
Ziya beyin oliimii ile evlilik sona erecek ve yerini bir bogluk alacaktir. Ve beklenen son
gerceklesir, Ziya beyin Oliimii ile Nurperi hanim bir bosluga diiser. Burada belirtilen
bosluk olimdyir.

“Ziya bey duymadi.
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Bilingsiz, avucunun igindekilere bakiyordu.

Soluk almiyordu bakarken.

Goz oyuklarma oliimlii iki karanlik oturmustu.” .1(s.8)

Ziya Bey’in bilingsizce avuglarina bakmasi, gozlerine 6liim karanliginin ¢okmesi ile
Ziya bey’in oOliime yaklastig1 sezdirilir. Insan oliim halinde iken ne yaptiginin ne
sOylediginin ve cevresindekilerin farkinda degildir. Ziya Bey de bu durumu
yasamaktadir.

“Yastiginin tlizerine diisen basi yuvarlak bir yaray1 andirtyordu. Nurperi Hanim’in
diktigi siyah gecelik takkesi bu yaray1 alina kadar kapiyordu,

Icinde kalan ufacik karanlik bir solugu tutmak igin agzini simsiki kapadi.”(s.9)

Ziya Bey canini teslim etmis ve Olmiistiir. Bir omiir 6liim ile noktalanmistir. Her
canlinin mutlak sonu olan 6liim Ziya Bey’i de bulmustur.

“Hayri Ustabasini pencereye kaldirdi, onu gordii, asir1 bir saygi ile “Basin sagolsun”
dedi.”?(s.10)

“Giiglii bir seyin tistesinden geldigini diisiindii Nurperi Hanim. Ziya Bey olmiistii, o
sirada yapilacak higbir isi yoktu, gorevi bitmisti.”(s.10)

“Kirk yildan bu yana onun igin yoruldugunu anladi. Pencerenin oniinden c¢ekildi.
Ziya Bey’in gomiilecegi mezarliga bakan, baska bir pencereye gegcti.”(s.10)>

Kirk yildir Ziya Bey’in her tiirlii eziyetine, sikintisina katlanan Nurperi Hanim'in
vazifesi bitmistir. Omriinii kocasmna adamistir. Ziya Bey tabut ile giderken, Nurperi
hanimda onunla ayn1 kaderi paylasmaktadir. Kendisini yillarca ezen ziya beyi sevmemesi
onu Oltime gotiirecektir.

“Pencere” adli Oykiide ise; pencere oniinde bekleyis igerisinde olan kadin hig
tanimadigl insanlara kafasinda oliim senaryolar1 hazirlamaktadir. Yasama katlanmak
zorunda olmasi, yasamin higligi belki de bu durumun olusmasinda etkilidir.

“Bu giliimseme, agzimin c¢evresinde yumusayip dagiliyor; icine cevrik bir
giiliimsemenin bu denli biiyiiyebilecegini goriiyorum ilk kez. Insanin kendi 6liimiinii
diistindiigii zaman boyle giilebilecegini-kadinin da yerde uzanip yatan kendi Oliisiine
sevgi gosterdigini-kuruyorum.”(s.18)

“Tramvay caddesinden bombos gecip giden otobiislere baska bir gozle
bakiyorum,bombos gecip gidiyorlar,bogsken dolasmalarmin bir nedeni olmali diye
kurmaya basliyorum.onlarin oniine tanidiklarimi g¢ikarip koyuyorum bir bir-hig
tanimadigim bir adamu itiyorum otobiisiin oOniine-ayak bileklerine kadar inen siyah
paltosuyla bir saga ,bir sola bakiyor-boyu uzalip kisaliyor-sonra berberden yeni ¢ikmis
koyun bash bir kadini-kegi,inek,tilki bagli bir siirii insan1 itiyorum otobtislerin 6ntine-
hepsi de sasiriyorlar,yapmaciklasiyorlar,diisinmemisler bdyle bir son kendilerine
besbelli.....

Binlerce ayak olup kagiyorlar.”(s.19)

Pencerenin oniindeki kadinin ruhundaki ¢atismalar sonucunda,etrafindaki tanidig:
tanimadigl tiim insanlar1 tramvaylarin oniine ittigini goriiyoruz hayallerinde.Asil 6lmesi
gereken pencerenin Oniindeki kadindir ancak dis diinyadan almak istedigi intikam
sonucunda ¢evresindekileri 6liimle cezalandirmaktadir.

! Burak,Sevim, “Yanik Saraylar”,YKY, Istanbul, 2004
2 Burak,Sevim, ”Yanik Saraylar”, YKY ist.2004
3 Burak,Sevim,” Yanik Saraylar”,YKY ist.2004
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“Geri  cekilip tos vuracaklarmis gibi pencerem kosuyor,alay ediyor
benimle,ayaklarinin bastig1 duvarin ¢dkmesini diliyorum.Biiytik bir gii¢ gosteriyor duvar
kadinin ayaklarini tutmak icin.Olmesi gerekiyordu oysa.

Yerini ve zamanini ondan daha iyi biliyordum.

Perdenin oniine ¢ikip seslendim:

“Haydi atla” dedim.

Elimle de isaret yaptim.
Durdugu yerde sallandi.
Agir viicudu ince ¢izgisinde ikiye boliindii.”4(s.20)

Kadin karsi binada oturan kadinin 6liimii ile belki de kendi bedeli olan 6liim cezasini
baskasina 0deterek, kendini bu bedelden muaf tutacak ve bu sorumluluk onun tizerinden
kalkacaktir.

Ah Ya Rab Yehova:

S.Burak’in annesine ithaf ettigi bu oykii, Bayan Zembul'un 7 TEMMUZ 1931
yilinda 6liimii ile baglar. Olaylar Oliimiin sebebini kurgulamak icin geriye doniislerle
anlatilir.

“BAYAN ZEMBUL ALLAHANATI

BURADA MEDFUNDUR

TARIHI VEFATI 7 TEMMUZ 1931”5(s.51)

Bayan Zembul kendi dininden ve irkindan olmayan Bilal Beyle yasak bir agk
yasamis ve bu yasak askin cezasini 6liimiiyle 6demistir.

“Kap1 ¢alindi

Gelenin saglar1 kirmiziydi

Ellerinin iistii de kirmiz tiiylerle kapliydi

Gozleri korku doluydu

Ve biitiin ceddinin gozleri de korku doluydu

Onun adi Israil Allahanati idi

Biitiin yillar:

Biitiin giinleri

Biitiin saatleri dolmak iizere olan Bayan Zembul Allahanatinin agabeyi idi ve
yluziinde utang vardi ve gitti kiz kardesinin yatagir oniinde durdu, elleriyle ytiiziini
kapayarak aglamaya baslad1.5(s.60)

Bayan Zembul Allahanati Yahudi kokenlidir. miisliiman olan Bilal Bey ile yasak bir
ask yasamaktadir. Bu olanlar ailesinin ve Yahudi dostlarinin Bayan Zembuldan
uzaklagsmasma neden olmustur. Bayan Zembul'un agabeyi Israil Allahanati bir nevi
Azrail kihiginda Bayan Zembul'un canini almaya gelmistir. Ellerinin tstiintin kirmizi
tiiylerle kapli olmas1 6nemlidir. Ciinkii kirmizi hem kan rengi olmasi hem de 6limii
simgelemektedir.

“Bana bildir agabeyim, basini kaldir ve bir kere kiz kardesine bak... Geri ben bir sug
islemisim, sunu bunu yapmisim ama artik RAB’BIN huzuruna ¢ikiyorum,benimle baris
rica ederim.”(s.60)

4 Burak,Sevim,”Yanik Saraylar”, YKY ist.2004
5 Burak,Sevim,” Yaruk Saraylar”,YKY ist.2004
¢ Burak,Sevim,” Yaruk Saraylar”,YKY ist.2004

134



Bayan Zembul &liime yaklagmistir ve agabeyi Israil ile barismak istemektedir.
Kirginliklar ve darginliklar artik ortadan kalkmalidir ona gore.

“Israil yerinden kalkti ve dedi-Bdyle bize ne yaptin? Sana RABBIN “Bilme”
dedigini bildin, hayatinin zahmet ve eziyetini cogalttin, giinlerini saatlerini gogalttin.
Gilinah kapinda pusuya yatti ve agzini agip seni yuttu. Sonun “Yanmak ve Ates”
olacak.(s.60)

Bayan Zembul'un kardesi Israil kardesinin sonunun ates olacagim sdylemektedir.
Bu Zembul'un cehenneme gidecegini gosterir. Diinyada yasayan kullarin en korktuklar:
yer olan cehennem kardesi tarafindan Zembula layik goriilmiistiir. Tevrat'ta gecen azap
tanris1 Yehova'nin Zembulu cehenneme atacagini diisiinmektedir.

“Bana dokunmayacaksiniz, beni burada birakacaksiniz ve Israil Allahanati kiz
kardesinin yiiziinii 6li, ellerini de yanik gordii.”(s.61)

Zembul'un “yiizlintin ve ellerinin yanik olmasi” diinyada giinahini g¢ekmeye
basladigina isaret olabilir. Glinahinin kefaretini, 6liimiiyle yanarak 6demeye baglamistir.

Oykiiniin sonlarina dogru Bilal bey’in evin bodrumunda gaz tenekesi biriktirdigini,
etrafinda ¢cogalan Yahudi komsularini ve mahalleyi yakmak istedigini 6greniriz.

“Mahalledeki biitiin kapilarin girilecek yerlerine Allahanati’ler oturdu. Zembul'un
biitiin kiz kardegleri ve akrabalari i¢ odalara gizlendiler. Miisyii Aser ¢omeldi aslan gibi
yere yatti. Miisyii Daniel mahallenin cenup ucunda iki kizi ile bir ates yakt1.”(s.81)

Bu alintidan baslayarak sayfa 82'ye kadar olan boliimde yazar mahalledekilerin
kapiya kostuklarmi anlatir. Bilal Bey gaz tenekelerini atesleyerek mahallede yangin
¢ikarmistir.Yangin nedeni ile herkes kapiya kosmustur.

“Gelen YA RAB YEHOVA IDI

O’nun elinde ateg vard1

Bir kalabalik yokusu ¢ikt1

Onlarinda elinde ates vardi

Esvaplarin yirtip bagirdilar,

ATES

ATES

ATES

ZEMBUL KAPIYA KOSTU

O’'NUN DA ELINDE ATES VARDL.”(s.82)

Ceza tanris1 Yehova elinde ategle gelmistir. Burada cezay1 hak eden Zembul'unda
elinde ates vardir ve belki de yanarak cezalandirilacaktir.”Israil Allahanati kiz kardeginin
yluzinii, ellerini yanik gordi.”(s.61)climlesinde bize zembulun yanarak Olecegi
sezdirilmistir. Yazar Oykiiyli burada bitirir. Zembul Allahanati ve Bilal Beyide o6ltimle
cezalandirir.

OLUM SAATI ADLI OYKU

Oliim saati,Yanik Saraylar adli dykii kitabinin en sonunda yer alir.Oykiiniin basinda
bir kadin yaninda bulunan bir beye siirekli olarak saati sorar.Ancak adam saati net olarak
sOylemez. Kadin adeta yaninda bekleyen doktora, 6liimiine ne kadar kaldigini sormaya
calismaktadir. Ancak bir tiirlii sorusunun yanitini alamaz.

“Yalvaririm Beyefendi, saatiniz kag1 gosteriyor?

Saatim 1’dir-2’dir-2 buguktur.
Ugii geyrek gegiyor..
4:30
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Dorde ceyrek var

5'tir

Altidir

7

8

9

10

11

12’dir”.7(s.84)

Zamanin birbirine karigmasi dikkat cekicidir.

“Dedigimi anliyor musunuz?

Yavas yavas sOylerseniz anlarim

Cabuk soylerseniz sasiririm

Ben tamamiyle aksamis bir kadimim artik

Elinizi bana uzatmaz misiniz?

Benim yerime o imza atmaya yetkilidir

Benim adima her ne varsa o’'nundur.

Saatten haberiniz var m1?

Yarm ben yolcuyum

Gidiyorum. Yerime O’'nu birakiyorum”(s.87)

Burada hayal ve gercek arasinda bir gidip gelme vardir. Kadin 6liime yaklagtigini
hissetmekte ve yerine “o'nun “(s5.87) birakmaktadir.”O”,burada kahramanin yine
kendisidir diyebiliriz. “Kimseyi gormem-Sokaga cikmam-Hicbir-bildigim Yok-Yakinda
olursa O’'nu goriiriim-Konusursa O’'nunla birlikte konusurum-Etrafi tag duvarh bir kosk
igerisindeyim-Orda  oturuyorsun-Biliyorum-Vazyetinden de belli-Sensin-Sevim’siz-
Karanliktasin-Sana bakmaya wugrasiyorum.”(s.87) Sevim Burak’in kendi olimiinii
kurguladigini zannettigimiz bu 6ykiide iki tane Sevim vardir. Birinci Sevim seksen yasina
gelmistir ve 6lmek {izerededir. Tkinci Sevim ise o &ldiikten sonra yasayacak olan geng
Sevimdir.

“Saati yaklagiyor-Saati gelmis-ortalikta yok-Kendi kendini c¢agiriyor-Sevim-Sevim-
Sevim-Duymuyor musun-Hem sagir hem de agzindan dili donmez 80 yasinda-“(s.88)

“Bugiin ¢ok tlizgiin-Hep yatiyor-Hi¢ kalkmaz o yerinden bir daha da-Cok tizgiiniim
bugiin-Bu aksam burda ¢ok gizli bir sefalet-Bir¢ok karabulut-Ve burda ¢ok sikintili bir
var-Isterseniz kalin burda-Burda buldugunuz havay1 bagka higbir yerde bulamazsiniz-
Derin fakat hafif-Karanlik-Uzun-Fakat ¢ok ince —Berrak-Sinirli-Kizgin-biri degil o-Hem
{izlintiilii hemde abus biri-Saati yaklastyor-Ortalarda yok-Biri burda-Oteki nerde? Ikiside
yok-“(s.90)

Burada hasta olan birinci Sevim 6liime dogru gitmektedir. Ciinkii hep yatmaktadir ve
yerinden hi¢ kalkmamaktadir. Kara bulutlar ile olimiin ve felaketin yaklastig:
sezdirilmektedir. Artik 6liim vakti gelmis tiziintiilli, abus Sevim 6lmelidir. Fakat oykiiniin
sonunda iki Sevimde bir anda ortadan kaybolmustur.

AFRIKA DANSL:
Afrika dansi adli &ykii bir makinenin tanitilmasiyla baslar. Oykiiniin ana temasi
olimdiir. Yazar 6liime bagkaldirmistir bu oykiide.

7 Burak,Sevim, "Yanik Saraylar”,YKY ist.2004
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Makinenin 6limsiiz olmasi, 6liim konusunda i¢inde tezat bulunduran ve
oliime yakin olan yazarin ikilemini ortaya koymaktadir.

“KIPIRDAMAYIN

NEFES ALMAYIN
NEFES ALMAYIN(Nefes almayin dedikten sonra)

SOLUK ALMAYN(Ayn1 sen oysa/yanlis/haysiyet kirici)

KIPIRDAMAYIN(Kendisini ~ oliimsiiz/bu  hastaneden = baska  hastaneye
gidecek/ama gitse de

Mutlaka ayni sekilde konusmak hevesine kapilacak”8(s.8)

Makine oliimsiizdiir, insanoglu oliimliidiir. Fakat insanoglu icindeki yasama harsi,
makinenin insan karsisina aciz kalmasina sebep olacaktir.

“BU MAKINE BENIMDE MI HESABIMI GORECEK ALT

KAPIDAN

GIZLICE CIKARILAN

BIR CESET MI OLACAGIM

OLU MIVES KARUB GELIYOR MU OLACAGIM” (s.12)

Oykﬁ kahramani oliimiin kendine de geldiginin farkindadir. Belki de bu farkindalik
onun korkmasina sebep olmaktadir.

“CABUK CABUK DIYOR

YASIYORSUNUZ DiYE AZARLIYOR.”*(s.15)

Makine oliimsiiz oldugu igin, insandan giicliidiir ve bu gilicle insana gene emirler
yagdirir. Ciinkii insanoglu oliimliidiir ve zamani azalmaktadur.

“GOZLERINIZI KAPAYIN

KALBINIZIN VERIN BANA

SIMDI OLMAZSA BIR DAHA OLMAZ.”1%(s.16)

insanoglunun yasamasinda etkili olan en onemli organ kalptir. Makine yazardan
kalbini istemektedir. Makine kalbi alarak yazarin yasamla bagini koparacak onu oliime
gonderecektir.

“Ameliyathanenin televizyon ekraninda kalbimi seyrediyorum/kasigimdan kan
akiyor/atardamardan/boyuna kalin pamuk bastirtyor/doktor kalbime siringay: takarken/o
gengel bicimindeki oltay1 yosunlarin arasma saplarken/diisiiniiyorum/ben kalabaligin
insaniyim/kalabalikta se¢imimi yapacagim/renkli gesit gesit insanlar1 goriip en giizelini
segmek istiyorum.”*!(s.35)

Oykiiniin sonunda yazarin bir kalp ameliyati gegirdigini anlhiyoruz. Oliimii
yenen yazar yasamin anlamina deginir. Bundan bdyle yasamin anlaminmi disar1 da
olacagini vurgular. Daha ¢ok insan insan igine karismak ve bunlarin en giizelini se¢mek
ister.

On Altina Vay:

Oykii, firtinaya yakalanan bir gemi ve o geminin usta kaptani bir biiyiikbabanin
anlatilmasi ile baglar.”Biiyiik babam belki de sadece korkutmak icin tahtiravelli oynamak
istiyor bizimle”!?(s.62) diyerek vapuru tahtiravelliye benzetmektedir. Bu 6ykiide yazar bir

8 Burak,Sevim, ”Afrika Danst”,YKY,Ist.2006
9 Burak,Sevim, ”Afrika Danst”,YKY,1st.2006
10 Burak,Sevim, “Afrika Danst”,YKY,Ist.2006
1 Burak,Sevim, “Afrika Danst”,YKY,Ist.2006
12 Burak,Sevim, “Afrika Danst”,YKY,Ist.2006
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samandira resmi seger. Bunun sebebi ise biiyiik babasinin gemisinin ugrayacagi sonu
gostermektir. Kisacasi yazar bu oykiisiinde oliimiin kaginilmaz oldugunu,nesnelerin ve
alinan tedbirlerin dahi 6liimii engelleyemeyecegini vurgulamaktadir.

Sonug olarak Sevim Burak’in temel olarak ele aldig: ilk diisiince 6liimdiir. Selim
flerinin “Edebiyatimiz da Bir Pri Madonna “1* adli makalede de belirttigi {izere yazar
oliimden estetik bir haz almaktadir. Kahramanlarin biitiin istekleri, 6zlemleri, bekleyisleri
hep oliime ¢itkmaktadir. Yazar adeta 6liimii hayata bakan bir pencere olarak gormektedir.

13 Heri,Selim,Hiirriyet Gosteri, Say1 40,s.22
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ARTVIN’DEKI CEVIZLI (TBETI) MANASTIR KILISESI’"NDEKI
TAS SUSLEME ORNEKLERI

Uzman Tahsin KORKUT
Yiiziincii Yil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii

oz

Dogu Karadeniz Bolgesi'nde yer alan Artvin ve gevresinde VII-XIV. yy.'lar arasinda
Bagrath Siilalesi etkinlik gostermistir. Coruh vadisini kapsayan Klarceti bolgesinde,
Bagrath donemine tarihlenen bir¢ok manastir ve kilise yapisimin mevcut oldugu
bilinmektedir. Bu manastirlarin sekillenmesinde Rahip Grigor Kandzanin (759-861)
onemli bir rolii oldugu ve kendi doneminde bes, 6grencileri tarafindan ise yedi olmak
lizere toplam 12 manastirm Coruh vadisinde ingsa edildigi tarihi kaynaklarda
gecmektedir.  Ancak, Ozellikle Artvin’de giiniimiize gelebilen bir¢cok manastir
kilisesindeki tezyinata, ya az yer verilmis ya da hemen hemen hi¢ yer verilmemistir.
Arastirma konumuzu olusturan Cevizli Manastir Kilisesinde goriilen tas siisleme
orneklerinden, ince seritlerin birbirine Oriilmesi veya kesismesiyle meydana gelen
geometrik gecmeler ile ince seritlerin dikey, yatay ve capraz yonlerde uzayip birbirine
diigiimlenmesi ve kesismesinden olusan geometrik Orgiilerin yogun bir bigimde
kullanildig1 goriilmiistiir. Gegmeler; kesisen seritlerin sayilarina gore iki, ti¢ ve daha fazla
seritli ge¢cmeler olarak izlenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Manastir, Stisleme, Tas Siisleme, Giircli, Glircii Mimarisi,
Hiristiyan Mimarisi, Artvin, Dogu Karadeniz Bolgesi.

ABSTRACT

Althought there was existed a deeply rooted appreciation of the city of Artvin and its
environs in Eastern Blacksea Region in terms of civilizational heritage, academik studies
on the city and its environs are stil limited. In Klarceti region comprising Coruh Valley,
numerous monastries and churches which could be dated to Bagratli, are known to have
existed Historical sources reflect that the Pope Grigor Kandza (759-861) played a
significant role in the formation of these monastries and that five of these monastries were
built in his period and seven of them by his disciples in Coruh Valley. However, little
importance has been attached to ornamentation of many monastries surviving up to our
time especially in Artvin. After analyses contucted on Cevizli (Tbeti) Monastrial Churches
the ornamentation could be characterized as thin strips entangled with each other the
intersections enmeshed with geometrik passages, the threads of vertical, longitudinal and
criss-cross structure in two, there and more intersection.

Keywords: Monastery, Ornamentation, Georgian, Georgian Architecture, Christian
Architecture, Artvin, East Blacksee Area.

Giris

Dogu Karadeniz Bolgesinde yer alan Artvin ve gevresi oldukga koklii ve zengin
uygarliklarin yasadig1 bir bolgedir. Fakat Artvin il siirlari igerisinde tarih oncesi ve tarih
sonrasmi aydinlatacak arkeolojik kazilar yapilmadigr gibi, giiniimiize kadar yapilan
ylizey arastirmalar1 da daha ¢ok Ortagag donemini kapsamaktadir. Ancak, tarihi ve
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cografi yakinligi bulunan Kafkaslar ve Kars gevresinde saptanan Neolitik dénem (I.O.
8000-5500) yerlesimlerine dayanarak, Artvin ve gevresinin de bu ¢ag ile birlikte iskan
edildigi diistiniilebilir. Ne yazik ki, Savsat-Meseli ve Yusufeli-Demirkdy'de hasbelkader
olarak koyliilerce bulunan bronz baltalar harig, ge¢mise ait elimizde arkeolojik bir veri
bulunmamaktadir. Artvin ilinin bulundugu Orta ve Asagi Coruh Vadisinin cografi
yapisina, burada sekillenmis yasam bigimine ve tarihten gelen izlerine dikkatle
bakildiginda, Artvin'in zengin ve birbirinden farkli unsurlar1 biinyesinde barmdirdig:
gortiliir. Bu zengin doku anlasildig1 kadariyla; temelde cografyanin belirleyici unsurlari
olmakla birlikte, yorenin Anadolu-Kafkasya yol giizergahinda bulunmasmin da cesitli
zamanlarda gog yoluyla halklarin bolgeye yerlesmesinde etkili oldugu anlasilmaktadr.

Artvin il ve ilgelerinde giiniimiize gelebilmis en erken tarihli mimari yapilar, ortagag
donemine tarihlenmektedir. Ortacagda bu bolgede Hiristiyanlik kabul goren bir din
oldugu i¢in mimari doku basta olmak {izere, mimaride kullanilan siisleme ve tas
siislemeciligi de buna bagl olarak sekillenmistir.

1. TARIHI CEVRE

Artvin’in tarih Oncesi ve sonrasi hentiz tam olarak arastirllmamis bodlgenin yiizey
arastirma ve kazi galismalar1 da smirli sayida kalmustir. Sinurlhi sayida yapilan bu
arastirmalardan, bolgenin tam olarak ne zaman iskan edildigi hakkinda kesin bir bilgiye
ulasilamamigtir. Ancak Artvin'in de kapsamina girdigi Kafkaslar ile Kars cevresinde
yapilan arastirmalarda bulunan seramik kaplara ve bu seramik kaplarin yiizeylerindeki
siislemelere dayanarak bdlgenin 1.0. 7. veya 6. yiizyillarda iskan edilmis olabilecegi
dustinilebilmektedir.!

1.0.15-14. yiizyillardan 1.O. 8. yiizyilin ilk yarisina degin Volga Nehri'nden
Karadeniz’'in kuzeyine dogru yayilan alanda yasayan Kimmerler gesitli boylar halinde
gogebe olarak yasamiglardir. 1.0. 8. yiizyilin ortalarinda topraklarina, Orta Asya’dan
gelen Iskitlerin gelmesi {izerine yerlerinden oynayarak giineye dogru hareketlenip
Transkafkasya iizerinden Dogu Anadolu’ya akmaya basladilar. 1.O. 8. yiizyihn son
yillarinda Urartu devletinin sinirlarina dayanan gogebeler, yeni siivari taktikleri ve
savasgilik yetenekleri ile bolgede yiiz yil kadar stirecek bir savas baglatmislardir.?

Kimmer ve Iskitlerin, Urartu devletine saldirmalar nedeniyle ¢ikan savastan
etkilenen yoredeki halklar Kafkaslara dogru yayilim gostermeye baslar ve buradaki gesitli
kabilelerle birleserek “Kartvelebi” admi alirlar. Birlesen bu halklar 1.0. 4. ylzyilda
“Sakartvelo” adinda bir krallik kurmuslardir. Coruh Irmag: vadilerine kadar sinirlarin
genisleten bu krallik, Yusufeli-Bereket civarlarinda Klarjethie, Savsat'ta Savseti ve
Erzurum-Oltu’da Tao gibi yorede cesitli eyaletler kurmustur. Artvin’inde i¢inde oldugu
bolge daha sonralar1 Tao-Klarjethie adiyla anilmaya baglanmigtir.?

Tao-Klarjeti bolgesindeki bu eyaletler 1.0.200'de Iberya Kralligi'nin, 1.0. 119'da da
Pontus Kralligi'nin egemenligi altina girmistir. L.O. 65'te Roma’ya baglanan ydrenin kiy1
kesimi “Lazika” olarak amilmistir. Miletos’dan gelen Yunanli kolonicilerin yerlestigi
Kolhis, daha sonra Pontus Krali Mithradates’in yonetimi altina girmistir. Pomeius’un 1.0.
65 deki seferi sonunda Kolhis ve diger kiyilar da Roma egemenligi kurulmustur. Bolge,

1 1 Kihig Kokten,  Karsmn Tarihi Oncesi Hakkinda flk Kisa Rapor” Belleten, VI, 1943, 601-613; LK. Kékten, “Orta, Dogu ve Kuzey
Anadolu’da Yapilan Tarih Oncesi Arastirmalan, Belleten, VIIT, 1944, 659-680.

2 Veli Sevin, Eski Anadolu ve Trakya, Istanbul, 2003, s. 204.

3 Fahrettin Ciloglu, ‘Dilden Dine, Edebiyattan Sanata Giirciilerin Tarihi’, Istanbul, 1993, s. 32.; Aytekin,
a.g.e., s. 9-10.
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sonraki {i¢ yiiz y1l boyunca Bizans ve Pers Imparatorluklar1 arasindaki gekismelere sahne
olmustur. Karadeniz kiyisindaki Lazika Bizans’a baglanirken; Kartli de Perslerin denetimi
altma girmistir. 664" de Arap ordular1 Tiflis de bir emirlik olusturmustur.
Transkafkasya’'min Hiristiyan halklari, Tiflis" deki bu Arap emirligi ile uzun siire
miicadele etmigtir.*

Bu miicadele esnasinda Giircistan ve Ermenistan topraklarinda Davut Peygamberin
soyundan geldigi ileri siiriilen, Bagratid siilalesi siyasi niifus kazanmistir.> Bagratid
stilalesinden 1. Asot (786?-826/830), Ermenistan bolgesinden ayrilarak Artvin yoresine
gelmistir. Daha sonra Ardanug¢u Iranlilardan geri alarak iberya Kralligimi yeniden
kurmustur.®

830 yilinda I. Asot'un oliimiiyle boliinen Giirciiler, 1011 yilinda Kartli Kraly, III Bagrat
tarafindan yeni bir olusum igine girmislerdir. Daha sonraki donemlerde Tiflis Emirligi;
Kakheti ve Ermeni Bagratidler’in elindeki topraklar disinda kalan Giircii topraklarin
birlestirerek yeni bir krallik olusturmuslardir.”

Artvin gevresinde Bizans egemenligi, 5. ylizyilin baslarinda kurulmustur. Halife Hz.
Osman déneminde 646 yilinda Islam topraklarina katilan Artvin gevresi daha sonralar
Bizans ve Islam Ordulari arasinda birkac kez el degistirmistir.®

2. CEVIZLI (TBETI) MANASTIR KILISESI
3.1. TARIHCESI
Cevizli (Tbeti) Manastir1 Artvin’in Savsat ilgesinin, Cevizli koytinde, diiz bir arazi
tizerinde bulunmaktadir. Yapmin gilintimiize wulasan herhangi bir kitabesi
bulunmamaktadir. Ancak, kilisenin yapim doneminde gecen tarihi olaylardan yola
cikarak, kilisenin tarihlendirilmesi yapilmaktadir. Cevizli (Tbeti) Manastiri, 10. yy.'mn
baslarinda, bolgede hiikiim siiren Bagratlilar'in hiikiimdar: olan Asot Kukhi tarafindan,
donemin Giircii Ortodoks Piskoposluk Dairesinin merkezi olan Tbeti kdytinde 918 yilinda
yaptirilmistir.” Manastirin orijinal seklini korumadigiy; 12. ve 15. yy.larda onarimlar
gecirdigi bilinmektedir.1
islamiyet’in bolgede yayilmasiyla birlikte, cami olarak kullanilan yapinn
kubbesine 1885 yilinda yildirim diismesi sonucu kubbe zayiat gormiis ve yap1
kullanilamaz hale gelmistir.!! Kendi kaderine terk edilmis olan yapi1 giiniimiizde harabe
durumundadir.
2.2 YAPININ GENEL INCELENMESI
Glintimiize, manastirdan geriye sadece kilisesi gelebilmistir. Bir harabeye doniigsmiis
olan kilisenin, bat1 cephesi ve kubbesi yikilmis, giintimiize sadece dogu, kuzey ve giiney
cepheleri ulasmistir. Bu bakimdan kiliseyi daha iyi tanimlayabilmek, saglam haliyle bu

4 Fahrettin Ciloglu, a.g.e., s. 39+40.

5VIL Silogava-K..A. Sengelia, Tao-Klarceti, Tiflis, 2006, s.12

¢ Marie Felicite Broseset, Giircistan Tarihi, Ankara, 2003, s. 223-224.

’Mine Kadiroglu-Biilent 1§1er, “Kuzeydogu Anadolu, Giircii Dinsel Yapilarnin Tarihlendirilmesinde
Kullanilan Yontem ve Olgﬂtler", Sakarya Universitesi Fen Edebiyat Dergisi, S.I, Sakarya, 2005, s. 252-
259.

8 Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, Ankara, 2006, s.86

99V I, Silogava-K..A. Sengelia, Tao-Klarceti, Tiflis, 2006, s.278.

10 Mine Kadiroglu, Dogu Anadolu’da IX.-XI yy manastir Topluluklar1 1§han Manastiri, (Hacettepe Univ.
Sos. Bil. Enst., Yayinlanmamus Doktora Tezi) Ankara, 1989,s. 34.

1 M.Adil, Ozder, Coruh-Savsat, Ankara, 1945, s.101.
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yapiy1 goriintiileyen arastirmacilarin ¢izim ve fotograflariyla miimkiindiir. Glintimiize
serbest ha¢ planli olarak gelen manastir kilisesi, distan 26.00 x 25.50 m. dlgiilerindedir
(Res.1, 2).12

2.3. YAPININ TAS SUSLEME PROGRAMI

Kilisenin dogu cephesi, yatay olarak ii¢ kademeli boliimden olusmaktadir. Ortada
apsis yanlarda ise pastoforion odalarinin bu yondeki cephelerini icermektedir.

Cephenin merkezinde yiikselen tiggen alinlikli apsis yiizeyi ortada yiiksek,
yanlardaki daha kisa tutulmus, esit yiiksekliklerde olmak {tizere iki kademeli kemerler
distaki ikiz, icteki tek kaval silme ile hareketlendirilmistir (Res.3). Kemerler
kademelendirilerek duvar payelerinin dis yiizeylerine ikiz, aralarda ise birer siitunce
lizerine oturtulmustur.

Orta arkadin i¢ kisminda bulunan apsise ait yuvarlak kemerli ve dikdortgen forumlu
bir pencere bulunmaktadir. Bu pencere iistten tag kemerle kusatilmis, pencerenin etrafi da
birbirlerini alth tistlii kesen ig ige gegmis halkalarin olusturdugu geometrik 6rgii motifi ile
cevrelemistir (Ciz.1; Res.4). Tag kemerin tizerinde birbirini sirali olarak takip eden kivrik
dal motifleri bulunmaktadir (Ciz.2; Res.5).

Orta arkadin kuzeyinde kalan yan arkad sade tutulmus olup i¢ kisminda ikili (alt-list)
dikdortgen formlu kiigiik pencereler dikkat cekmektedir (Res.6).!3 Orta arkadin solundaki
arkad da sagdaki arkad ile benzer Ozellikler gostermektedir (Res.7). Farkli olarak
pencerelerden yukaridakinin hemen {istiinde iki {iggenin i¢ ige gegmesi seklinde alt1 kollu
yildiz motifi olusturulmustur. Uggen motiflerinden birinin tizeri zencerek motifi geklinde
bezenmis digeri sade tutulmustur. Yildizin kollarinin arasina denk gelecek sekilde birer
adet cam kozalagina benzeyen birer motif bulunmaktadir. Ayrica siislemenin merkezine
de bir giilbezek motifi yerlestirilmistir (Ciz.3, 4; Res.8, 9).

Uglii arkad dizisinin {ist kismindaki {iggen alinlikta dairesel formda yapilmis iig
adet havalandirma deligi mevcuttur (Res.10). Yiiksek nisin ekseninde ortadaki daha
yukarda olmak tizere yuvarlak formlu havalandirma deliginin etrafi zencerek motifleriyle
dairesel bir kompozisyon olusturmustur (Ciz.5; Res.11). Ortadaki havalandirma deliginin
sagindaki diger bir havalandirma deliginin etrafi ¢ift yivli seritlerin “ S “ gseklinde
kivrimlart karsilikli olarak birlestirmesi sonucu olusan bir diizenleme mevcuttur. Bu
kivrimlar arasina birer palmet motifi yerlestirilmistir (Ciz.6; Res.12). Ortadaki
havalandirma deliginin kuzey yoniindeki ile ayni hizada olan giineyde kalan
havalandirma deliginin etrafi gember seklinde cift yivli seritlerle olusturulmus dairesel bir
eksende yer alan orgii motifi bulunmaktadir. Bu halkalarin igi palmetlerle siislenmistir.
Cemberin etrafina dort adet kivrik dal ve bu dallarin arasina tiztim salkimi seklinde
kabartma motifler eklenmistir (Ciz.7; Res.13).

Uggen alinlik {izerinde bulunan sagak, kabartma motifleri ile hareketlendirilmis tig
kademeli kornisten olusmaktadir. Uglii kompozisyonun en alt kisminda dort stilize
yaprak motifinin bir merkezi odak olarak birbirini takip etmesi sonucu olusan bitkisel bir
diizenleme mevcuttur. Orta kisimda ise burmali bir silme ve silmenin tist kisminda da
pesi sira dizilmis yarim daire motifler birbirini tekrar etmektedir (Ciz.8; Res.14).

12 Wachtang Djobadze, Early Medieval Georgion Monasteries In Historic Tao, Klarjet’i, and Savset’i,
Stuttgart, 1992, s. 218.

13 Osman Aytekin, Artvin’deki Mimari Eserler I, ( Yiiziincii Yil Univ., Sos. Bil. Enst. Arkeoloji ve Sanat
Tarihi Anabilim Dali, Yaymlanmis Doktora Tezi), Van, 1996, s.44.
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Dogu hag¢ kolunun kuzey kanadi sagir tutulmustur (Res.15). Kuzey ha¢ kolunun
dogu cephesinde biri sapelin olmak {izere iki pencere acilmugtir. Sapelin penceresi
yuvarlak kemerli ve dikdortgen formlu olarak yapilmistir (Res.16). Pencerenin {iizeri
hareketlendirilmis bir ta¢ kemerle kusatilmistir. Kemerin ytiizeyi tiggen seklinde stilize
yaprak dizisinin yarim dairelerle birbirine baglanmasi sonucu bitkisel bir diizenleme
olusturulmus ve adeta ¢ift boynuzlu ko¢ maskini da andirdig1 soylenebilir. ﬂggenlerin
yarim dairelerle birlestigi kisimlara ikili damla motifleri yerlestirilmistir. Bu siislemenin
Giircti Sanatindaki asil yapilis ve temsil ettigi ana tema tam olarak bilinmemektedir.
Buradaki kabartmalar kismen tahrip olmustur. Ayrica, sapel penceresinin yuvarlak
kemerinin lizerinde tistten ikiz kaval silme ile kusatilmis bir arkad kemeri bulunmaktadir.
( Giz.9; Res.17, 18). Kuzey hag¢ kolunun dogu kanadinda yer alan yuvarlak kemerli ve
dikdortgen formlu pencere, sapel penceresinden biraz daha yukarda tutulmus ve tizeri
ta¢ kemerle kusatilmistir. Tag kemer, li¢ adet geridin birbirini bir alttan bir istten
dolamast ile olusturulmus hasir oOrgiisii tarzindaki kabartma motifleriyle
hareketlendirilmistir (Ciz.10; Res.19,20, 21).

Tas siisleme agisindan manastirin en zengin cephesini olusturan yapinin giiney
cephesi diakonikon ve giliney hag¢ kolunun yiizeylerinden olusmaktadir. Dogu
cephesindeki ti¢lii duvar arkadiyla benzerlik gosteren giiney hag kolunun, giiney cephesi
de tiggen alinlikhidir. Giliney cephesinin ortasindaki duvar arkadi, yanlardaki duvar
arkadlarina gore gozle goriiliir bir sekilde yiiksek tutulmustur (Res.22). Dogu cephesinin
duvar arkadlarinda bu yiikseklik farki daha azdir. Yan arkadlar sagir olmak {izere orta
arkadin ekseninde yan yana yerlestirilmis, birbirine yakin 6lgiilerde dikdortgen formlu ve
diiz atk: tagh iki pencere bulunmaktadir (Res.23, 24). Bu ikiz pencerelerin kenarlaridaki
stitunceler ii¢ sira halinde tasarlanmis olup yandakiler sade, ortadakiler i¢ ige ge¢mis tek
sira halinde birbirine diigiimlii dairelerden olusmaktadir (Res.25). Pencerelerin her
kosesine denk gelecek sekilde kare formlarin igerisine geometrik gecmeli siislemeler
yerlestirilmistir. Her kose farkl bir kabartma motifiyle yapilmistir (Ciz.11; Res.26).

Dogudaki pencerenin sag tiist kosesindeki pano dikey ve yatay seritler igerisine
yerlestirilmis birbirine ge¢meli dort halka bezemeden ibarettir (Ciz.12; Res.27). Sol iistte
yer alan stitun basghigi cift yivli seritlerle olusturulmus ig ige iki dairenin kare bir gergeve
igerisinde kesismesiyle olusan orgii motifidir. Kompozisyonun motifinde kiigiik bir
kabara motifi yer alir (Ciz.13; Res.28). Sag alt kosede yer alan kare formun ytizeyi cift yivli
seritlerin birbirine diiglimlenmesiyle bir geometrik ge¢me motifi olusturulmustur. Yarim
dairelerin olusturdugu bu geometrik ge¢me diizenlemesi ortasina yerlestirilmis bir giil
bezek motifi ile dolgulanmistir. Ayrica siisleme, distan dortgen seklinde bir gergeve
igerisine almmustir (Ciz.14; Res.29). Sol alt kdsede yer alan siisleme ise en dista ¢ift yivli
serit kusagimin birbirine diigtimlenmesi ile dairesel bir sekil ortaya koyulmus ve
kompozisyonu distan saran dairenin igerisine daha kiigiik boyutta bir halka
yerlestirilmigtir. Ice ige yerlestirilmis bu iki daire, kompozisyon olusturacak sekilde
benzer bir serit kusagy ile birbirine baglanmistir (Ciz.15; Res.30).

Batidaki pencerenin koselerine yerlestirilen panolardaki geometrik gegmeler
dogudaki pencerede oldugu gibi degisik kompozisyonlar meydana getirmektedir. (Ciz.16;
Res.31). Bu pencerenin sag iist kosesindeki panonun merkezinde seritlerin birbirine
diigtimlenmesiyle olusturulan halkanin etrafi i¢ ige gececek sekilde meydana getirilmis
bir siisleme kusagi ve bu kusagin koselerine denk gelecek sekilde birer diigiim motifi
yerlestirilerek kompozisyon smirlandirilmistir (Ciz.17; Res.32). Pencerenin sol iist
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kosesindeki panonun ytizeyi cift yivli seritlerle olusturulmus tiggen ve dortgenlerin ig ige
gecmesiyle meydana gelen bir diizenleme ile hareketlendirilmistir. Stislemenin ortasinda
bir orgii motifi yer almaktadir (Ciz.18; Res.33). Sag alt kosedeki bezemede, cift yivli
seritlerin iki sira halinde birbirleri ile diigtimlenerek tiger daire motifinin olusturulmasiyla
siisleme tamamlanmistir (Ciz.19; Res.34). Sol alt kosedeki siisleme diger panolardaki
kabartmalarda oldugu gibi ift yivlerin olusturdugu yarim dairelerin kesismesine
dayanan bir orgii sistemi mevcuttur. Kesisen boliimler bir giilbezek gortiniimii
kazanmistir. Aralarda olusan bogluklara birer kiiglik kabara motifi yerlestirilmistir
(Ciz.20; Res.35). Cephenin iiggen alinhi@i ile arkadlar arasinda kalan ytlizeyde bir
havalandirma deligi bulunmaktadir. Bu havalandirma deliginin tist kism1 “S” seklindeki
kivrimlarin karsilikli olarak birlesmesi sonucu olusan bir diizenleme ve bu kivrimlarin
aralarma yerlestirilmis stilize yaprak motiflerinden ibaret bir siisleme ile taglandirilmistir.
Havalandirma deliginin etrafi ise tek yivli seritlerin olusturdugu orgii motifi ve bu
orgiilerin arasina yerlestirilmis kabaralarla bezenmistir (Ciz.21; Res.36).

Kilisede daha Once arastirma yapan uzmanlarin gesitli zamanlarda c¢ektikleri
fotograflara bakilinca giiney cephesinin orta arkad kemeri {izerinde ayakta Hz. Isa
Peygamber’in portresi, kuzey cephesi alinliginda muhtemelen kog figiirii ile kasnak
cephesindeki pencerelerin iist hizasinda, etrafi gevreleyen gesitli plastik kabartmalarin
varlig1 gozlemlenebilmektedir (Res.37, 1).14

Orta arkada gore algak tutulmus olan yan arkadlarin ytiizeyi sagir tutulmustur. Orta
arkadin dogusundaki arkadin iist kismindaki kemerin siitunce ile birlestigi kismina kare
gergeve igine alinmis birer pano yerlestirilmistir (Res.38). Sagdaki siituncenin tistiindeki
pano distan kare seklinde bir 6rgii motifi ile gevrelenmis olup i¢ kisimda ise gift yivli
seritlerin olusturdugu ikinci bir kare orgiliniin merkezine dort tane palmet motifinin
simetrik olarak yerlestirilmesiyle kompozisyon son bulmustur (Ciz.22; Res.39). Sol tarafta
yer alan siituncenin iist kismindaki kabartma da sagdaki siislemeyle ayni 6zellikleri
tasimaktadir. Ancak kismen tahrip olmustur (Ciz.23; Res.40). Sagdaki siituncenin alt
kisminda yer alan bezeme de {iist kisimdakilerle aym 6zellikleri tasimaktadir (Ciz.24;
Res.41). Orta arkad ve dogusunda kalan arkadi birlestiren siituncenin ayak kisminda yer
alan siislemede yarim dairelerin kesismesine dayanan 6rgii diizenlemesi ve bunun orta
kisminda bulunan bosluga yerlestirilmis bir giilbezek motifi ile kompozisyonun merkezi
doldurulmustur (Ciz.25; Res.42). Orta ve orta arkadin batisinda kalan arkadi birlestiren
stituncenin alt kisminda yer alan panonun yiizeyi palmetlerin tepe yapraklarimin
birlesmesi ile ha¢ motifi meydana getirmis ve palmetlerden gelisen seritler ile de dort
koseli yildiz motifi olusturulmustur. Ayrica dort koseli yildiz motifi koselere yakin
kisimlarinda birer daire motifi ile cevrelenmistir (Ciz.26; Res.43).

Giliney hag¢ kolunun dogu cephesini ikiye bolen yuvarlak kemerli bir arkadla
hareketlendirilmistir (Res.44). Bu arkadin solundaki siituncenin alt kisminda ig ige ge¢mis
iki tiggenin olusturdugu alt1 kollu yildiz motifi yer almaktadir. Yildiz motifinin merkezine
giilbezek tarzinda bir ha¢ motifi yerlestirilmistir (Ciz.27; Res.45). Arkadin yan tarafini
teskil eden cephenin diger boliimiinde yuvarlak kemerli ve dikdortgen formlu pencerenin
kemer kusagini saran kivrik dal ve bu dallarin arasina yerlestirilmis birer palmet ve tizim
salkimi1 seklindeki bitkisel bezeme mevcuttur (Ciz.28; Res.46).

14 Aytekin, a.g.e., s. 50.
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Yapimnin esas girisi, suanda yikik durumda olan bati kolun kuzeyinden yapilmistir.
Yikilmis olan bati hag kolu, bati hag kolunun giiney kanad1 ve kismen bati1 ha¢ kolunun
kuzey kanadinin cephe diizenlemesini bilemiyoruz (Res.47, 48).15

Kuzey cephesi, sapel, bati ha¢ kolu ve prothesisin bu yondeki kanatlarindan
olusmaktadir. Kuzey ha¢ kolunun yiizeyi kademelenmis sekilde kaval silmelerle
hareketlendirilmis yuvarlak kemer ve kemerlerin tizerine oturdugu siituncelerden ibaret
olup sade bir yapidadir (Res.49). Giintimiizde kuzey ha¢ kolunun bat1 kanad1 yikilmigtir
(Res.50).

Yapmin iist Ortiisii ve naosun {izerini Orten yiiksek kasnakli kubbenin de tamami
¢okmiis durumdadir (Res.51). Yapmin planindan anlasilacag: lizere ana mekanin tizeri
naosta bulunan dort paye ile desteklenmis oldugu goriilmektedir. Kilisenin apsis ve
pastoforion hiicreleri giintimiize kadar saglam gelebilmigslerdir. Ancak apsis penceresinin
alt yaris1 yikilmig ve tabana kadar inmistir. Apsis yarim yuvarlagini ¢evreleyen kemer ile
stituncelerin birlestigi kistmlardaki giiney eksende bulunan siitunce baghgmin yiizeyi cift
yivli seritlerin “S” seklinde kivrimlanarak olusturdugu 6rgii motiflerinden olugsmaktadir
(Giz.29; Res.52). Ayni sekilde kuzey eksende bulunan siitunce bashgimnin yiizeyi de
birbirlerini alth istlii kesen ig ige gegmis halkalarin olusturdugu geometrik 6rgii motifi ile
cevrelemistir (Ciz.30; Res.53).

Glintimiizde yapmin catist da tiimiiyle yikilmistir ancak 1888 yilinda gekilen bir
fotografindan anlasilacag tizere, kilisenin naos kismi harig diger boltimler iki pahl ¢ati ile
ortiilmiistiir. Naos ile apsis arasinda kuzey giiney dogrultuda dikdortgen planli bema
bulunmaktadir.

Yapida dolgu duvar teknigi kullanilmistir. Yapida diizgiin kesme tas malzeme
kullanilmustir.

SONUC

Bagrathlar 8. yy.in ortalarindan, Osmanli hakimiyetine geginceye kadar, uzun bir
siire tarihi Tao-Klarceti (Erzurum-Artvin) bolgesinde varlik gostermislerdir. I. Asot
tarafindan kurulan beylige 12.yy.in baslarina kadar Ardanug¢ bagkentlik yapmuistir.
Bagrathilar; yasadiklar1 bolgelerde insa ettikleri bir¢ok dini mimari ve anitsal yapiy1
glintimiize miras olarak birakmuglardir.

Bu c¢alismamizda; Anadolu ve Kafkasya arasinda kalan Dogu Karadeniz
Bolgesi'ndeki Ortagag Giirci Mimarisi'nin tas siislemeleri, giiniimiize kadar ayakta
kalabilen ve Bagrathh Mimarisi tas siisleme sanatinin bariz ozelliklerini biinyesinde
barindiran Cevizli (Tbeti) Kilisesi bazinda incelenmeye ¢alisilmistir.

Artvin ve Erzurum’u kapsayan tarihi Tao-Klarceti bolgesinde, Bagrath donemine
tarihlenen bircok manastir ve kilise yapisinin mevcut oldugu bilinmektedir. Bu
manastirlarin sekillenmesinde; Rahip Grigor Kandza'nin (759-861) énemli bir rolii oldugu
ve kendi doneminde bes, Ogrencileri tarafindan ise yedi olmak iizere toplam 12
manastirin Coruh Vadisi'nde insa edildigi tarihi kaynaklarda ge¢mektedir. Ancak,
ozellikle Artvin’de giiniimiize gelebilen bir¢ok manastir kilisesinde, tezyinata ya az yer
verilmis ya da hemen hemen hi¢ yer verilmemistir. Bunun baslica nedenleri arasinda;
bolgede yapilan manastir ve kiliselerin savas ve ekonomik yetersizlikler gibi engellerin
olmasi, yapilarda kullanilan malzemelerin, genelde yakin c¢evreden saglanmis
malzemelerle insa edilmesi ve bunlarin; diizgiin olmayan yiizeylerinin de tas siisleme

15 Silogava- Sengeli, a.g.e., 5.278.
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isciligine elverissizligi gibi sebepler siralanabilir. Ornegin; Opiza, Daba, Handza, Gunatlis,
Midznazori, Tskarostavi, Baretelta, Berta ve Satberdi manastirlar1 gibi bircok manastir ve
kilise tas stisleme isciligi konusunda oldukga zayiftir.

Bu nedenle arastirma konumuz; zengin tas siisleme ornekleriyle 6ne ¢ikan ve bu
ozellikleriyle Ortacag Giircii Mimarisi tag siisleme unsurlarmin bircogunu biinyesinde
barindiran ve simgeleyen, boylelikle de bolgedeki en 6nemli yapi niteligi kazanan, Cevizli
Manastir Kilisesi secilmistir. Bu mimari yapida; plastik siisleme ¢ok ©nemli bir yer
tutmasina ragmen, giiniimiize kadar bu yap1 {izerinde yapilan bilimsel ¢alismalarin daha
¢ok mimari tanitimla 6ne ¢itkmasi, yapinin siisleme programi konusunda ise kapsamli bir
arastirma ve inceleme calismasmin yapilmamis olmasi, bizi tas siisleme alandaki bu
boslugu doldurmak igin ¢alismaya sevk etmistir.

Incelenen yapida kullanilan tas siislemeler; ikili ve {iglii geometrik siislemeler, ig ige
dairelerle yapilan basit geometrik kompozisyonlar, 6rgii ve gegme motifleri, stilize olarak
tasvir edilmis palmet motifi ile iki tinik figiirlii kompozisyondan olusmaktadir.
Siislemeler daha c¢ok yapilarin dis cephelerinde ve dis cephelerdeki arkadlarda, giris
kapis1 ve pencere bordiirlerinde, kirma gat1 alinliklarinin yan bordiirlerinde ve yapinin ig
mekanindaki siitun baghiklarinda yer almaktadir.

Arastirma konumuzu olusturan kilisede en ¢ok goriilen siislemeler; geometrik
stislemelerdir. Geometrik siislemeler; daire, yarim daire, altigen ve damla motifi gibi
yapilmis olan basit geometrik kompozisyonlar ile yivli geritlerlerin birbirine
diigtimlenmesiyle olusturulmus i¢ ige daireler, birbirine ge¢gmeli halkalar, yivli seritlerle
olusturulmus tiggen ve dortgenlerin i¢ ige ge¢mesiyle olusan ge¢gme motifleri ve ince
seritlerin dikey, yatay ve c¢apraz yonlerde uzayip birbirine diigiimlenmesi ve
kesismesinden olusan 6rgii motiflerinden olugsmaktadir. Hem “ge¢me” hem “tekrarlama”
motiflerinde kullanilan bitkisel siislemeler; kivrik dal motifleri ile stilize palmet
motiflerinden olugsmaktadir.

Calismamiz1 olusturan yapida goriilen geometrik siislemelerden; ince seritlerin
birbirine oriilmesi veya kesismesiyle meydana gelen geometrik gecmeler ile ince seritlerin
dikey, yatay ve ¢apraz yonlerde uzayip birbirine diigiimlenmesi ve kesismesinden olusan
geometrik orgiiler yogun bir bi¢cimde kullanilmistir. Gegmeler, kesisen seritlerin sayilarina
gore iki, li¢ ve daha fazla geritli gecmeler olarak goriilebilmektedir.

Algak kabartma teknigi ile yapilan bu siislemelerden geometrik olanlar 6zgiin bir
tipoloji gosterirken, Tao-Klarceti de; 9. yy.’dan itibaren olusan bu siisleme anlayisinin
daha sonra, komsu sanat ¢evrelerini etkilemeye bagladig1 goriilmektedir. Bu etkilesim;
ozellikle Anadolu Selguklu ve Ermeni sanatlarinda goriilmektedir. Bu etkiyle; geometrik
siislemelerde goriilen diigtimlii daireler, 6rgiilii motifler ve “S” seklinde kivrilan orgiiler,
uglii-ikili gegme kompozisyonlar: ve stilize palmet motifleri 13. yy.’da Anadolu Selguklu
Sanati’'nda ve Ani’de 12.-13. yy. Ermeni Mimarisi'ne ait yapilarda da izlenmektedir.

S6z konusu yapimizin dis cephelerinde goriilen 6rgii kompozisyonlari, gegme
kompozisyonlar1 ve basit geometrik kompozisyonlar ile Kars Ani'deki Hiristiyan
yapilarda goriilen bu siisleme 6rnekleri arasinda biiyiik benzerlikler goriiliirken; Islam
sanatinda goriilen geometrik siislemeler kadar cesitlilik ve gelismislik gostermedigi
anlasilmaktadir.

Bu asamadan sonra ele alinacak hususlardan biri de, Bagrath Giircii Mimarisi'nde
izlenen siisleme orneklerinin mengei konusunda somut veriler ortaya ¢ikarmak olmalidir.
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CiZIMLER

Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi,

dogu hag kolu cephesi, giiney kismi

Cizim 2:

H. Vardi - T. Korkut

Cizim 1: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, dogu

hac kolu cephesi, orta arkad penceresi.

Cizim 3: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, dogu hag kolu cephesi, orta arkad penceresi detay:.
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Cizim 4: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, dogu
hac kolu cephesi, giiney kismu detay.

Cizim 5: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, dogu
hac kolu cephesi, havalandirma deligi.

H. Vardi - T. Korkut
2009

Cizim 6: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, dogu
hac kolu cephesi, kuzey havalandirma deligi.

Cizim 7: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, dogu
hac kolu cephesi, kuzey havalandirma deligi.
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H. Vardi - T. Korkut

Cizim 8: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, dogu
hac kolu cephesi, ticgen alinlik detay.

Cizim 9: : Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, ,
kuzey hac kolu, dogu kanad: sapel pencere

H. Vardi - T. Korkut
2009

Cizim 10: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, ,
kuzey hac¢ kolu, dogu kanadi penceresi kemer

Cizim 11: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney
hac kolu cephesi, orta arkad dogu penceresi.

Cizim 12: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney
hac kolu cephesi, orta arkad dogu penceresi (detay-

Cizim 13: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney
hac kolu cephesi, orta arkad dogu penceresi
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10 cm H. Vardi - T. Korkut
2009

Cizim 15: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney
hac kolu cephesi, orta arkad dogu penceresi

Cizim 14: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney
hac kolu cephesi, orta arkad dogu penceresi
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Cizim 17: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, gliney
hac kolu cephesi, orta arkad bat1 penceresi (detay-

Cizim 16: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, gliney
hac kolu cephesi, orta arkad bat1 penceresi.
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Cizim 18: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, gliney
hac kolu cephesi, orta arkad bat1 penceresi (detay-
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Cizim 19: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, gliney
hac kolu cephesi, orta arkad bat1 penceresi (detav-
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2009
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Cizim 20: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney
hac kolu cephesi, orta arkad bat1 penceresi (detay-

Cizim 21: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney
hac kolu cephesi, havalandirma deligi.
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Cizim 22: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, gliney
hac¢ kolu cephesi, dogu arkad stitunce basligi-1.

Cizim 23: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, gliney
hac kolu cephesi, dogu arkad stitunce basligi-2.
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Cizim 24: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney Cizim 25: : Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi,
hac kolu cephesi, dogu arkad stitunce kaidesi-1. giiney hac kolu cephesi, dogu arkad siitunce
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Cizim 26: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney Cizim 27: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney
hac kolu cephesi, dogu arkad stitunce kaidesi-3. hac kolu, dogu cephesi siitunce kaidesi.
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Cizim 28: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney
hac kolu, dogu cephe penceresi.

Cizim 29: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, stitun
basligi-1, (icten).
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bagligi-2 (igten).

Cizim 30: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, stitun

RESIMLER
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Resim 1: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, genel
goriniimii (V.1.Silogava - K.A. Sengelia’dan).

—a

Resim 2: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, genel
gOrintimii.

Resim 3: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, dogu
hac kolu cephesi

Resim 4: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, dogu
hac kolu cephesi, orta arkad penceresi.

Resim 5: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, dogu
hac kolu cephesi, orta arkad penceresi detayi.

Resim 6: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, dogu
hac kolu cephesi, kuzey kismu

s

>~ - 1
LRl A

Resim 7: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, dogu
hac kolu cephesi, giiney kismu.

Resim 8: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, dogu
hac kolu cephesi, giiney kismu (detay-1).
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Resim 9: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, dogu
hac kolu cephesi, giiney kismi (detay-2).

Resim 10: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, dogu
hac kolu cephesi, ticgen alinlik.

Resim 11: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, dogu
hac kolu cephesi, kuzey havalandirma deligi.

Resim 12: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, dogu
hac kolu cephesi, giiney havalandirma deligi.

Resim 13: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, dogu hag kolu cephesi, {icgen alinlik detay.
Resim 14: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney hag kolu, dogu kanad.

157



Resim 15: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, kuzey hag kolu, dogu kanadi.
Resim 16: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, kuzey hag kolu, dogu kanadi detay.

Resim 17: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi. kuzey hag kolu, dogu kanads, sapel pencere kemeri.
Resim 18: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, kuzey hag kolu, dogu kanadi, pencere kemeri.

Resim 19: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, kuzey hag kolu, dogu kanad: penceresi kemer (detayi-1).
Resim 20: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, , kuzey hag kolu, dogu kanad1 penceresi kemer (detay1-2).
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Resim 21: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney hag kolu cephesi.
Resim 22: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney hag kolu cephesi, orta arkad.

Resim 23: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney hag kolu cephesi, orta arkad pencereleri.
Resim 24: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney hag kolu cephesi, orta arkad pencereleri detay.

Resim 25: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney hag kolu cephesi, orta arkad dogu penceresi.
Resim 26: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney hag kolu cephesi, orta arkad dogu penceresi (detay-1).

159



Resim 27: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney hag kolu cephesi, orta arkad dogu penceresi (detay-2).
Resim 28: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney hag kolu cephesi, orta arkad dogu penceresi (detay-3).

Resim 29: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney hag kolu cephesi, orta arkad dogu penceresi (detay-4).
Resim 30: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney hag kolu cephesi, orta arkad bat1 penceresi.

Resim 31: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney hag kolu cephesi, orta arkad bat1 penceresi (detay-1).
Resim 32: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, gliney hag kolu cephesi, orta arkad bat1 penceresi (detay-2).
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Resim 33: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney hag kolu cephesi, havalandirma deligi.
Resim 34: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney hag kolu cephesi, orta arkad kemeri.

Resim 35: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, gliney hag kolu cephesi, dogu arkad.
Resim 36: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney hag¢ kolu cephesi, dogu arkad siitunce bashgi-1.

Resim 37: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney hag kolu cephesi, dogu arkad siitunce bashigi-2.
Resim 38: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney hag kolu cephesi, dogu arkad siitunce kaidesi-1.
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Resim 39: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, gliney hag kolu cephesi, dogu arkad stitunce kaidesi-3.
Resim 40: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney hag¢ kolu, dogu cephesi.

Resim 41: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney hag kolu, dogu cephesi siitunce kaidesi.
Resim 42: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, giiney hag kolu, dogu cephe penceresi.

Resim 43: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, kuzey batidan gériiniim.
Resim 44: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, kuzey hag kolu.
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Resim 45: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, naos igten.
Resim 46: Cevizli (Tbeti) Manastir Kilisesi, apsis siitun baghg:-1.

(Tbeti) Manastir Kilisesi, igten siitun baglig 2.

AR -
Resim 47: Cevizli
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MEHMET UZUN’UN ROMANLARINDA DENGBEJLIK

Tezcan VURAL
Yiiziincii Yil Universitesi
Lisans Ogrencisi

oz

Onemli &lgiide sozel kiiltiirden beslenen Kiirt miiziginde, ‘sdz ustast’ diye
kargilanabilecek dengbéj ¢ogu kez hicbir calg: aleti olmaksizin, kimi zaman ise saz ve
kaval egliginde halk sarklarmni icra eden kimsedir. Dengbgjlik, geleneksel Kiirt miizigini
temelini olusturur ve gilinlimiizde de varhigmi siirdiiren gliclii bir damar olarak
yasamaktadir. Dengbéjlerin soyledikleri, genel itibariyle toplumun temel meseleleridir;
gog, ayrilik, ask, savas, felaket vs. gibi.

Cagdas Kiirt roman1 kanonunda, sadece roman tiiriinden yazdig eserlerle giiglii bir
yer edinen Mehmet Uzun (1953-2007) un romanlarinda, ¢agdas bir¢ok sorunun yaninda,
dengbéijlik de onemli bir yere sahiptir. Uzun"un Abdal'in Bir Giinii (1991), Dicle’nin Sesi I
(2002) ve Dicle’nin Sesi II (2003) adli romanlarinda denbéjlerin ve dengbéjligin odaga
alinmistir. Kugkusuz Uzunun diger romanlarinda da dengbéjlere bir seklide yer
verilmektedir. Bu bildiri, Uzun’un anilan {i¢ romaninda dengbéjligin yansima bigimleri
tizerinde bir analiz yapilmas1 hedeflenmektedir.

ABSTRACT
At Kurdish msic, which is fed from oral culture importantly, "dengbéj" who could be
colled as the moster of oral, most of time without any music enstrumants and sometimes
with oriental music, performancing folk music, is a person who is calle "dengbéj".
"Dengbgjlik" forms the base of traditional Kurdish music and in our time it continves its
existence as a powerful blood vessel. The things "dengb¢j" say is generally the main
subjects of society: migration, seperating, love, war, disaster...
At contenporary Kurdish novel, at Mehmed Uzun's novel, who get a big
successfull with writing novel kinds, beside of a lot of contemporary
problems,"dengbéjlik" also has an impartant place. At Mehmed Uzun's novels such as "
Abdal'm Bir Giinii(1991), Dicle'nin Sesi 1(2002) and Diclenin Sesi 2(2003)" he gives
important to "dengbéjs". Undoubtly Mehmed Uzun gives importance to "dengbéjs" in his
other works. This communique gims to make an analysis of "dengbéj" at Mehmed Uzun's
these three novels.
Halk Ozam
“Agiklik gelenegi Islamiyet ncesi sézlii edebiyat geleneginin bir devami olmasia
ragmen Ozellikle Anadolu’da 12. yiizyilldan baslayarak gelismis 12. ve 13.ylizyillarda
Horasan bolgesinden Anadolu’ya kadar yaygin verimleri goriilen dini-tasavvufi
mahiyetteki edebiyatin 16. yiizyilda sekillenen asik edebiyatinin olugsmasinda genis rol
oynar” (Giileg, 2002: 125). M. Fuad Koépriilii ‘Asik’1 “Tiirk edebiyatinda ‘asik tarzi'min
mengei ve tekamiilii hakkinda bir tecriibe” basliklt makalesinde su s6zlerle anlatir:
“Son zamanlara gelinceye kadar Tiirk memleketinin her tarafina, biiyiik sehirlerden
1ss1z koylere kadar her yere ve halkin mubhtelif tabakalari arasina sokulan, ihtisamli
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zengin kaynaklarinda oldugu gibi, fakir kahvehanelerde de ragbet goren” tarzinda
tanimlamaktadir. Bu tanim bize ‘asik’in ne oldugu hakkinda tam bilgi vermese de “asik’in
eserini icra etmesi icin mekan smir1 olmadigini ve her yerde elinde sazi, curasi oldugu
takdirde dile getirecegi seylerin olabilecegini gostermektedir.

Asik “sazli (telden) sazsiz (dilden) dogaclama yoluyla, kalemle(yazarak) veya birkag
ozelligi birden tagiyan gelenege bagh siir sdyleyen” (Artun, 2004: 54). Asik, ayni zamanda
Anadolu ozan-baksi gelenegi siirdiiren egitimli ve egitimsiz sahsiyetlerden olusur.
Saman, kam, baski, oyun gibi adlarla anilan bu sahsiyetler hangi adla anilirsa anilsinlar
beslendikleri kaynaklar, dile getirdikleri duygular aynidir. Onlar 6liim, savas, go¢ gibi
olgularin yani sira tellerine ya da dillerine agk, sevgi, hiiziin, ayrilik acis1 gibi duygular:
ytiklerler. Bunlar: dile getirirken halk ya da ytiksek ziimre tarafindan benimsenmislerdir.
Asiklar halkin gordiiklerini, hissettiklerini halka giizel bir sekilde verebilmede usta
kisilerdir.

Siirin yan1 sira mesel, destan, halk hikayesi gibi halk konulu tiirleri de icra eden
asiklar ya halk edebiyati ya da divan edebiyati vezin ve Olgiisiinii kullanmigladir. Ya
diyardan diyara dolasarak kahvehane ve halk meydanlarinda ya da bir bey ya da padisah
gibi ytliksek ziimrenin himayesinde s6z ustalig1 yapmuslardir.

16.ylizyilda glintimiize kadar siirelgen bu gelenek ya cénk ad1 verilen kitaplar ya da
nakledilerek (bir "asik’in bestesi bir merakli ya da bagka bir asik tarafindan) devam
edilmektedir.

Dengbéj

Dengbéjler “sevbuhérk” (vakit gegirme, gece gecgirme) adi verilen uzun kis
gecelerinde divanhane ve meclislerde stran (Uzun, 2008a:190), destan masal, mesel,
hikaye gibi sozlii gelenek tiirlerini dile getiren Kiirt miizigi ve sozlii geleneginin
yaraticisidirlar. Sevbuhérkler aksam namazindan sonra kurulup gece yarilarina kadar
sirmektedir (Uzun, 2008b: 11). (Stran igin Selim Temo Abdal’in Bir Giinti romaninin
sonsOziinde: “tiirkii diye ¢evirmek pek miimkiin olmamaktadir. Zira hece 0lgiisiiyle
‘yazilmamistir’ ve her zaman enstriimanla icra edilmez” der.)

Dengbéj sozlii gelenegin tiirlerini icra ederken halkin yasamini etkileyen savas, 6liim,
gog, yikim, felaket gibi olumsuz olaylarin yani sira diigiin, ask gibi olumlu mutluluk
veren duygular1 da dile getirmiglerdir. Bu duygular dile getirirken duygular1 en giizel
sekilde tellerine (saz) ve nefeslerine (kaval) aktarmislardir. Bu nedenledir ki yillarca
dinlenmis ve hiirmet gormiislerdir.

Bey, pasa gibi yiiksek ziimre himayesinde olan dengbgjlerin yani sira “Ellerinde
asalari, sirtlarinda abalariyla hig bilmedikleri, gormedikleri yerlere” (Kaya,2007: 260) yani
diyar diyar gezen dengbéjlere de rastlamak miimkiindiir.

Dengbéjlerin stranlari, masallari, meselleri, destanlar1 giiniimiize ¢irak ya da merakl
biri tarafindan ulagsmistir. Sozlii gelenegin oldugu zamanlarda dengbéjler anlatilar
akillarinda tutmak icin “¢6ziimleme yerine kiimelemeye giderler. Bellegi giiclii kilmak
icin kaliplardan yararlanan dengbéjler, soze dayali diisiince ve anlatim unsurlarin tek
basina anlam tasimadiklar1 igin, es ya da zit anlamh terimler, deyisler ve ciimlecikler
halinde” sanatlarini icra etmektedirler.

Mehmed Uzun

“Ben farkli dil kiltiir ve kimliklerin orgii olusturdugu bir is yaratmanin
derdindeyim” (Uzun, 2005: 67/ Mezopotamyali1 Olarak Uyanmak, Kaspars Goba, Aralik
2003, Rigas Laiks Dergisi) diyen ¢ok dilli ve ¢ok kiiltiirlii olarak taninan Kiirt edebiyatinin

165



modern yazart Mehmed Uzun edebi kisiligine, siirgiin olarak yasadigi Avrupa da
kavusmustur... Onun ¢ok dilliligi denemelerini Tiirkge ve Isvecce; romanlarini da ahlaki
bir sorumluluk olarak gordiigii Kiirtceyle yazmasindan gelmektedir (Uzun, 2005: 167/
Yapitina Yiiregini Koymus Bir Yazar, Metin Kagan, Cumhuriyet Kitap, 1 Aralik 2003 ).
Cok kiltiirlii olmas1 da romanlarinda sadece mensup oldugu Kiirtlere degil; Yezidi,
Keldani, Asuri, Siiryani, Ermeni ve Yahudilere de yani yok olan kadim halklara da yer
vermesinden gelmektedir.

Mehmed Uzun “belli bir ideolojinin, keskin ve fanatik jargonlarmn yazar1” (Uzun,
2005: 101/ Ug Dilde Yaziyorum Ama Romanlarim Sadece Kiirtge, Thsan Yilmaz, Hiirriyet-
Cumartesi, 31 Mayis 2003) olmadigini dile getirerek kendi kimligini “Ben diinyaliyim”
(Uzun, 2005: 105 / Mezopotamya Cehaletin Derin Uykusunda Berrin Karatas, Tempo,2
Mayis 2003) diye tanimlamaktadir.

Mehmed Uzun’un Romanlarinda Dengbéjlik

Amacimin iyi bir edebiyat yapmak oldugunu séyleyen Mehmed Uzun (Uzun, 2005:
101), bu yeni ve modern edebiyati yaratirken “sozlii anlati geleneginin baskin izleri,
nefesi, ruhundan” (Uzun, 2005: 51) yararlanmaktadir. Kiirt edebiyatinin sozlii gelenegi
denilince akla ilk gelen dengbéjlerdir. Kendini modern dengbéj olarak nitelendiren
Mehmed Uzun (Uzun, 2005: 139) romanlarinda dengbéj ve dengbéj gelenegine oldukca
yer vermektedir. Dilinde ve anlatisinda dengbéjlige yer vermeyi biiyiik bir zorunluluk
olarak goren Mehmed Uzun (Uzun, 2005: 189) “dengbéjlerin emegi olmasaydi, bir roman
dili olusturmam miimkiin degildi. Onlarin yarattig1 miras bana temel oldu” (Uzun, 2005:
89) diyerek dengbéjlere romanlarinda yer vermenin gerekgesini sumaktadir adeta.

Ben de calismamda Kiirt sozlii geleneginin yaraticis1 olan dengbéjlerin Mehmed
Uzun'un Bir Abdal'in Giinii, Dicle’'nin Yakarist ve Dicle’nin Siirgiinleri adli romanlarda
ele alinis1; dengbéjlerin toplumdaki yeri; dengbéj tipleri; dengbéjlerin nerelerde, hangi
durumlarda ve nigin goriindiikleri izerinde duracagim.

Mehmed Uzun romanlarinda dengbgjligi kuru bir bilgi niteliginde degil de,
dengbéijligi romanin iginde eriterek vermektedir.

Dengbéjin topluma edebiyatin hangi iirtinlerine sundugunu Abdal’in Bir Giinti adl1
romanda Mir Celadet Bedirhan ve Mir Kamiran'in dengbéji Ahmedé Fermané Kiki'nin
agzindan su ctimlelerle 6grenmekteyiz:

“Dengbéj ve ozanim ben. Strandan, sarkidan, masaldan, meselden ve deyisten baska
ise yaramam ben”’ (Uzun, 2008a: 10).

Ayni sekilde Mehmed Uzun'un Dicle’'nin Yakarist adli romanda dengbéj Biro,
dengbéijligin sesinin anlattiklarinin ne oldugunu su ciimlelerle ifade etmektedir:

“Dengbéjligin sesi de riiyalarda duyulan seslere benzer; i¢inde diin bugiine, bugiin
diine doniisiir; yasayan ve 0Olii, gegmis ve gelecek bir aradadir, dogruyla yanhs, gercekle
hayal i¢ ige geger, i¢inde baskalarinin da sesi vardir” (Uzun, 2008b: 26).

Abdal'm Bir Giinii adli romanda Evdalé Zeyniké'nin yasam Oykiisiinii ve
dengbéjligini yazili olarak bize aktaran Fermané Kiki “Kendimi bildim bileli dengbé&jdim
ben. Deyisin, soziin nereden, nasil geldigini, nasil inci ve yakut gibi art arda dizilerek
siralandiklarmi, parildadiklarini  bilmem” (Uzun, 2008a: 19) diyerek dengbéjlik
yeteneginin dogustan oldugunu, sonradan kazanilan bir yetenek olmadigini dile
getirmektedir. Ayn1 romanda Evdalé Zeyniké'ye dengbéjileri egitmek igin dengbéjlik
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okulu agmasini 6nerdikleri zaman. Zeyniké, Fermané Kiki'nin goriisiine benzer ciimleler
sarf eder:

“Dengbeélik, sanatkarlik, atadan babadan kalan islerdi; ezelden ebede giderdi” (Uzun,
2008a: 98).

Iyi bir sanatkarin sdyledigi sozler her zaman giicliidiir ve insanlar {izerinde biiyiik bir
etkisi vardir. Fermané Kiki kendi sanatinin giiciinii su sekilde ifade etmektedir:

“Kelam ve deyislerle mezara donmiis goniilleri diriltebilirim, dostlar1 giildiirebilirim,
diismanlar1 aglatabilirim, namertlerin kétiilerin basina ates ve felaket yagdirabilirim”
(Uzun, 2008a: 17).

Dengbéjin soylediklerinin giicii Dengbéj Biro tarafindan anlatilmaktadir. Dengbéj
Biro “Dengbéjlerin 6vdiigii aglar ve beyler, san sohret sahibi oluyor, kiifiir ettiklerinin ise,
sadece halkin goziinde degil belki coluk cocuklarmin goziinde bile hicbir degeri
kalmiyordu” (Uzun, 2008b: 288).

Tiim sozlii gelenek anlatilarinda oldugu gibi dengbéjin de anlatimiz nakledilerek
ulasmistir. Ya dengbéjin yaninda yetisen ¢irak, ustasinin anlattigi kilamlari, masallars,
destanlar1 ondan ezberleyerek ya da anlatilara merakli kimse dengbéjin iiriinlerini
bagkasindan duyarak giiniimiize ulastirmistir. Bu bilgiyi Mehmed Uzun, romanin akisi
icinde Abdal’in Bir Giinii romaninda Fermané Kiki'nin agzindan aktarmaktadir:

“O, Evdalé Zeynikénin sesini, stranlarini, hikayelerini okurdu ki, ben de onlari
naklediyorum size. iginde babamin ekledikleri de var, benim eklediklerim de” (Uzun,
2008a: 20).

Dengbéjler Fermané Kiki gibi ya bir mirin, pasanin ya da yiiksek makamda bulunan
birinin himayesinde sanatlarini icra ederler ya da Dengbej Biro gibi “konargdcer bir
asirete mensupturlar ve asiretleri gibi konup gogerek hayatlarini devam” (Uzun, 2008a:
117) ettirirler. Selim Temo'nun da belirttigi gibi dengéjlerde yasayis agisindan dag, ova
ayrimu vardir (Uzun, 2007: 280). Tabi ki rahatina diiskiin dengbéjler bir mir veya pasanin
himayesinde olup sayginlik kazanmak isterler. Dicle'nin Yakaris1 adli romanda Dengb¢j
Biro, Mir'in divanhanesinde bulunan dengbéjlerin, {istiinlitk saglama agisindan
birbirleriyle yaristiklarini sdylemektedir:

“Bu tarihi giinde biitiin hiinerlerini seckin konuklara gosterecek ve ne kadar biiyiik
dengbéj ve hiiner sahibi olduklarin ispatlayacaklardi” (Uzun, 2008b: 77). “Her biri farkh
bir yorenin farkli makam ve avaziyla hiinerlerini” (Uzun, 2008b:77) sergilemeye ¢alisan
bu dengbéjler, Mir'in goziine girmek igin “mir ve seyhleri, agalar1 ve beyleri, din ve
ibadeti, tabiat1 ve diinyay1” methederler (Uzun, 2008b: 78).

Dengbéjler, aslinda insanin da bildigi, duydugu olaylari, bilgileri kendi kuyumculuk
isciligi ile isleyerek tekrardan sanatin giicii ile halka ulastirandir. Fakat dengbgj, “once
hisseder, seslere kulak verir, sonra da onlar1 kendi sesine uyarlar, en sonunda da o
karmasik sesleri asgkla, hasretle, kederle, kinle nefretle, korkuyla heyecanla, coskuyla
umutla yogurur, insana ait her tiirlii duyguya uyarlar ve yeniden insana ulastirir” (Uzun,
2008a: 27).

Mehmed Uzun Dicle’nin Sesi ikilisinin birinci halkas1i olan Dicle’'nin Yakarisi
romaninda Dengbéj Biro agzindan dengbéjin nasil olmasi gerektigini adeta nasihat
seklinde dile getirmektedir: “Dengbéj her seyi giinlilk hayatin hayhuylarimi ardinda
birakip, seslerin derinligine, karmasik olaylarin ince ayrintilarina varmaliydi; sade bir
soze ve berrak bir sese ulasmasi ancak boyle miimkiindii. Dengbéj, elinden geleni
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esirgememeliydi, tembellik, gevseklik yapmamali, kendini aldatmamali, hep 6grenmeli,
bakmali, yaratmali ve sdylemeliydi” (Uzun, 2008b: 272).

Dengbéjlerin Toplumdaki Yeri

Kiirt sozlii geleneginin 6nemli bir kolu olan dengbéjler, halk arasindaki sayginligin
koruyabilmis kendini halka dinletebilmis ve halki s6zlerinin biiyiisiine kaptirabilmisledir.
Bizi bize anlatan bu sanatkarlarin, kendilerini yillarca dinletebilmelerinin nedeni:
sOzlerinin giiciiniin yan sira teknolojinin gelismemis olmasi yani halkin tek ‘eglence’sinin
dengbéjler olmasindan kaynaklanmaktadir. Dengbéjler, mir veya pasalar tarafindan
himaye edilmis; mir veya pasalarin divanhanelerinden eksik olmamuiglardir.

Bir Abdal'in Giinii romaninda Fermané Kiki, dengbéjin halk igin ne ifade ettigini su
ovgli dolu climlelerle ifade etmektedir: “Giizel ozanimiz, Kikan kocasi, goz nuru,
meclislerin piri, kibarlari, aglarin sozciisii, genglerin, delikanlilarin sevgilisi...” (Uzun,
2008a: 9-10).

Dengbéjin onemi su ciimlelerle de vurgulanmaktadir. Hele ki bu toplum iginde
tanman bir dengbéj, yani Evdalé Zeyniké ise: “Sesiyle yaralilarin yaralarimi sagaltir,
kimsesizlerin yetimlerin yiiregini 1sitir, nisanli kizlarin, sozlii kizlarin riiyalaring,
hayallerini stislerdi” (Uzun, 2008a: 30). O zamanlar “nerdeyse her kdyde, her yodrede
birka¢ dengbej vardi. Dengbéjlik, ozanlik, masalcilik, halaybasiligi kadir kiymet
gormekteydi (Uzun, 2008a: 98). “Bir dengbej stranini soylemeye basladigi zaman
etrafindakiler onu dinler, ona hiirmet ederlerdi.

“Straniyla diger dengbéjler sustular, kocakarilar seslerini kestiler, atli gengler
baslarini uzatip Evdal’in sesine dondiiler” (Uzun, 2008a: 181).

“Beyleri, agalar1 ve seyhleri gibi silahlari, mallar1 miilkleri, paralari yoktu, ¢ogu
yoksul ve caresizdi, biitiin bunlarin yaninda namlari, saygmliklar, giigleri” (Uzun,
2008b:277) olan dengbéjlerin silah1 ve giigleri sozleriydi... Dengbéjlerin bu saygimligina,
insanlar1 peglerinden siiriiklemelerine en giizel 6rnek Abdal’in Bir Giinli romaninda
Evdalé Zeyniké Sipané Xelaté’ye cikinca ¢ogu koylillerden olusan, dengbéj, ozan,
halaybasi, masalci, mutrib, sazende, kavalci ve sanatkarin pirlerinin (Uzun, 2008a: 168)
yani Evdalé Zeniké'nin pesinden sorgusuz sualsiz stiriiklenmektedirler...

Bir Abdal'm Giinii'nde dengbgjlide Dicle’nin Siirglinleri ve Dicle'nin Yakarisi
romanina gore daha ¢ok yer verilmistir. Bunun nedeni de Abdal’in Bir Giinii romanimnin
ana konusu bir dengbéjin hayatini ele almis olmasindandir. S6z konusu bu iki romanda
anlatic1 bir dengbéj olsa da asil konu tarih, yikimlar, felaketlerdir.

Mehmed Uzun’un Romanlarinda Dengbéj Tipleri

Mehmed Uzun, romanlarinda tek tip dengbéje yer vermez. Onun denbéjleri farkh
dinlerde, farkli irklarda, farkl: cinsiyetlerde ve farkli yasam tarzindandir.

Mehmed Uzun'un kisiligindeki insan sevgisi romanlarina da yansimaktadir.
Romanlarinda Kiirt kahramanlarin yan sira Yezidi ve Keldani-Nasturi dengbéjlere de yer
vermistir. Mehmed Uzun’un dengbgj tiplerinde goze carpan ilk sey de budur. Mehmed
Uzun Kiirt asilli dengbéjlerin yani sira Yezidi asilli dengbéjlere de yer vermistir.

Mehmed Uzun'un, Abdal’m Bir Giinii adli romaninda bas dengbé¢j, Evdalé Zeyniké
Kirt'tiir. Ancak Evdalé Zeyniké “yalniz Kiirt halkinin degil, Kiirdistan diyarinda yasayan
Ermenilerin, Stiryanilerin, Keldaniler'in de dengbéj”idir (Uzun, 2008a: 37).

Dicle’'nin Yakaris1 ve Dicle’nin Siirgiinleri romanlarinin baskahramani, bas dengbéji
“unutulmus insanlarimn sesi”ni (Uzun, 2008: 13) aktaran Dengb¢j Biro Yezidi'dir.
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Abdal'in Bir Giinii romaninda “Xamur'un aziz kesisinin kizi Gulé” ise Ermeni’dir
(Uzun, 2008a: 36).

Bize unutulmuslarin yani Yezidiler Keldaniler, Siiryaniler ve Nasturiler'in sesini
ulagtiran (Uzun, 2008b: 14) Dengbéj Biro'nun yamu sira “Yezidi asilli olup daha sonra
Miisliimanliga gecen Apé Xelef” de dengbéjdir (Uzun, 2008b: 42).

Dicle’nin Yakarig1 ve Dicle’nin Siirgiinleri romanlarinda Dengb¢j Biro'nun sevdigi
olan, her ne kadar sesini romanda bir dengbéj olarak duymasak da Yezidi kavillerini
sOyleyen, Keldani cemaatinin biilbiilii olarak nitelendirilen Ester de Nasturi-Keldani bir
dengbéjdir (Uzun, 2008c: 99).

Kadin kahramanlara romanlarinda genelde yer vermedigini bunun kendisi igin
onemli bir sorun olarak goren Mehmed Uzun (Uzun, 2005: 56/ Aciy1 Estetize Ederek
Edebiyat Yapiyorum, Sebnem Atilgan-Zerrin Yilmaz-Metin Aksoy, Aralik 2003, E
Dergisi), Kiirt miiziginin en 6nemli kolu olan de dengbéjler arasinda kadinlarin da
oldugunu vurgulamak icin Gulé ve Ester (Dengbej Biro'nun deyimiyle Ster yani yildiz)
gibi kadin dengbéjlere de yer vermistir. Mehmed Uzun, bu kadin dengbéji Gulé’yi su
sekilde tanitmaktadir:

“Gulé yalnizca giizel ve berecekli bir kiz, usta bir halaybasi degil tam da
begeneceginiz cinsten bir dengbéjdi de” (Uzun, 2008a: 38).

Mehmed Uzun, kadin dengbéj kadinin toplumdaki bilinen yerinden cekingenlik
huyundan uzak tutmaktadir. Gule’yi erkek bir dengbéjle, Evdalé Zenikeé gibi bir “usta”yla
atigtirir:

“Gulé de utanmadi ve iiz cevirmedi ondan... Kagip kadinlar tarafina gegecegi yerde
kuvvetle dikildi ve Evdal’a cevaben o da bir stran diizmeye basladi.” (Uzun, 2008a: 39).

Bir kadina gore oldukga cesur olan Gulé de kendini bu konuda 6ver; Gulé kimsenin
karsisinda geri gekilmeyecegini, dizini erkeklerin dizlerine verip, aslanlar kaplanla gibi
stran okuyacagini soyler (Uzun, 2008: 85).

Mehmed Uzun’un romanlarindaki bir dengbgj tipinin 6zelligi ise; ellerinde saz ya da
kavallariyla diyar diyar gezenlerin yani sira bir mir, bey ve ya pasanin himayesi altinda
olan dengbéjlerdir.

Abdal'in Bir Giinli romanda elinde kavali ile Sipané Xelaté’ye ¢ikan gezgin Evdalé
Zeyniké ayni zamanda Tahar Xan'mn da yani bir mirin dengbéjidir:

“Onunla yiyiyor, oturup kalkiyor, sefere c¢ikiyor, ziyaretlere gidiyor, onunla yazliga
yaylaya ¢ikiyordu... Senlikli mecliste, uzun kis ve soguk yaz gecelerinde elini kulagina
gotiirerek Tahar Xan i¢in sakiyordu.” (Uzun, 2008a: 77).

Abdal'm Bir Giinii romaninda Evdal'n yani sira diyar diyar gezen, “Beylerin,
mirlerin degil, yolcularin kervanlarin dengbgji” olan Sex Silé’yi gormekteyiz (Uzun,
2008a: 81).Daha sonra Evdal’in Sipané” Xelaté’ye ¢ikma istegi tizerine Sex Silé Tahar
Xan'mn dengbéji olur. Abdal'm Bir Giinti romaninda Sex Silé gibi “konargoger bir
mensup” (Uzun, 2008a: 117) Bengin'in babasi Dengbéj Biro’yu dag dengbéji olarak
gormekteyiz.

Dicle’nin Yakaris1 adi romanda gencliginde diyar diyar gezen gittigi her yerde bir
berivana agik olan “¢obanlik” (Uzun, 2008b: 42) yapan Apé Xelefle Biro'nun
“cocuklugunun dengbéjligi” (Uzun, 2008b: 14) ile karsilasmaktay1z.

Dicle'nin Yakarisi ve Dicle’nin Siirgiinleri adli romanlarda bagkahraman olan
kendine “ben basit bir dengbéjim” (Uzun, 2008c: 339) olarak tanumlayan, “biitiin ses ve
dengbéjlerden farkli” (Uzun, 2008c: 416) olmak isteyen Dengbéj Biro su ciimleler ile
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kendini ele aldigimiz konargdger ve mir veya pasalarin himayesinde olan dengbej
kategorisinden uzak tutmaktadir:

“Aslinda hi¢ de dengbéj olamayan ben, hi¢bir meydan, meclis ve divanhanede tiirkii
sOylememis olan ben virane bir ¢adira kasir denilmesi misali bunu uydurmustum” (Uzun,
2008c: 268)

Romani okudugumuz zaman kiiciikken Mir'in divanhanesinde sadece bir tiirkii
sOylemesi (Uzun, 2008b: 79) disinda Biro’yu kendi kendine soyledigi “Dicle Tiirkiisii” ve
stranlar diginda bir topluluk karsisinda herhangi bir stran okudugunu goéremeyiz. Siirekli
elini kulagma gotiiriip stran sdyleyen Evdalé Zeyniké ‘nin aksine dengbéj Biro sadece
“Icinde hem diinii hem bugiinii barindiran devir ve devranlardan ve siirekli tekerriir
eden tarih ve talihten bahseden” (Uzun, 2008c: 428)bir tiirkii soylemek ister.

Bu dengbéj tiplerinin yani sira Mehmed Uzun hem Abdal'in Bir Giinii romaninda,
daha sonra da olsa, kor bir dengbéji Evdalé Zeyniké’yi (Uzun, 2008a: 27) hem de Diclenin
Sesi ikilisinde bir gozii kor olan Dengbéj Biro’yu cikarir karsimiza... Evdal, acilara
dayanamayarak goziinii kaybeder. Dengbéj Biro ise ¢ocukken Yezidilere yapilan bir
katliamda sol goziinii kilig darbesiyle kaybeder:

“Size anlatacagim biitiin sahit olugum insanlari, olaylari, kaderleri, iligkileri ve anilar1
tek gozle sag goziimiin 1s181yla gordiim (Uzun, 2008b: 34).

Politik edebiyattan hoslanmadigin1 sdyleyen Mehmed Uzun (Uzun, 2005: 66/
Mezopotamyali Olarak Uyanmak, Kaspars Goba, Aralik 2003 Rigas Laiks Dergisi.),
Dicle’nin Yakaris1 adli romaninda elestirdigi bir dengbgj tipinden daha bahsetmektedir:
dalkavuk dengbéjler.

“her zaman sen sakrak seslerle, sahiplerin kahramanliklarla dolu hayatinda, yigit
anilarinda, egsiz fikirlerinden bahseden dalkavuk dengbéjler; hatirlatan degil tam aksine
unutturan dengbéjlerdir” (Uzun, 2008b: 267).

Hem Kiirt kiiltiirinde hem de Tiirk kiiltiiriinde bu tiir sanatkarlar vardir. Mehmed
Uzun tarihe objektif gozle bakan ve “s6z insanin hizmetinde olmaliydi ve hicbir zaman
yaralardan kurtulamayan insanlarin yaralarina merhem olmaliydi.” (Uzun, 2008b:292)
diyen Dengbéj Biro'nun karsisina “Ne yanginlar tufanlar ne felaketler yikimlar ne dertler
kederler ne de maglup olmus insanlarin caresizligi umurlarinda”(Uzun, 2008b: 266)
olmayan menfi bir dengbéj tipini, dalkavuk dengbéjleri ¢ikarmaktadir.

Mehmed Uzun’un Romanlarinda Dengbéjler

Dengbéjler, iglerinde akan sozciik selini keder, seving, savas, diigiin, Olim
duygulariyla disar1 ¢ikarmaktadir. Tabi dengbéjlerin sozciikleri her duygu karsisinda
farkli farkl strana doniistirler.

Abdal'm Bir Giinti romaninda Evdal hemen hemen her duygu karsisinda elini
kulagina gotiirerek stran soyler. Oglu Temo'nun dogumunda, Meyro ve Bengin'in
olimiinde, Gulé’ye asik oldugunda, kederlendiginde sevindiginde.

Evdalé Zeyniké bir beyin oglunun diigiiniine gider ve orada Gulé’ye asik olunca o an
dogaglama olarak stran soyler (Uzun, 2008a: 36).

Ayni sekilde Bengin ve Tavbanu (Meyro) nisanlaninca sevingten stran okurlar (Uzun,
2008a:127-128).

Dicle’nin Siirgiinleri romaninda Dengbéj Biro Ester’in diigiiniinde “orada bulunan
dengbéjler birkag tiirkii” (Uzun, 2008c: 192) sdylemektedir.

Dengbéjler sadece sevinirken degil, tiziildiikleri anlarda acilari biiyiik olsa da tek
tesellileri olan sozlere, sozlerin biiyiisiine siginirlar: Tavbanu ve Bengin’in 6liim haberi
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gelince Evdal ile birlikte diger dengbéj ve ozanlarda tiirkii soylemeye baslarlar (Uzun,
2008a: 179).

Fermané Kiki “her olay, her sehit yeni bir strana kahramanina donitistii” (Uzun,
2008a: 14) diyerek stranin kaynagini soylemektedir.

Dengbéjler gordiikleri ya da duyduklari her seyi stran yapabilme kabiliyetine
sahiptirler. Sevgiliyi oven stranlarin yani sira yikim, savas ve insanlar1 konu edinen
tiirkiileri de vardir tipki Dicle’nin siirgiinlerinde “Mir gibi, Yézdingér ve isyaniyla da ilgili
tiirkiiler”in dilden dile dolagmas: gibi.

Bu tiir konular disinda stran ayrica tabiat ve tabiat unsurlar1 {izerin de
sOylenmektedir. Abdal'in Bir Giinii romaninda Evdalé Zeyniké yarali turnasina su strani
okumaktadir.

“Ey turna, mavi kanth turna

Kalk da kanatlarini ¢irp, parpazlan

Dengbéj diigiin, savas, 6liim, seving ve keder anlarinda dogaglama sanatini icra ettigi
gibi kendi gii¢ ve hiinerine etrafindakilere gostermek igin karst dengbéjle atismaya da
girmektedir. Tahar Xan'in dengbéji Evdalé Zeyniké kendisine meydan okuyan Sex Silé ile
iki giin iki gece siiren bir atismaya girer. Boylece her iki taraf da kendi sanatiin giiciinii
etrafindakilere gostermeye calisir. Her iki dengb@j de birbirinin direncini kiracak
dogaglamalara bagvururlar.

SONUC

Tiirk halk gelenegindeki halk ozani ve Kiirt sozlii geleneginin dengbéji farklh
kiiltiirlerde sanatlarini icra etmis olsalar da her iki sanatkar da kendi halkimin kiiltiirtind,
tarihini, gelenek ve goreneklerini dile getirmislerdir. Kiirt sozlii geleneginin yaraticisi ve
gelistiricisi olan dengbéjler, saz ve kavallariyla bizi bize dokunakl bir dille anlatmiglardar.

S6z dizmede ve duygu ifade etmede usta olan dengbéjleri Mehmed Uzun Abdal’in
Bir Giinii, Dicle’nin Yakaris1 ve Dicle’nin Siirgiinleri adli romanlarda ele almistir... S6z
konusu ti¢ romanda dalkavuk, kor, dag-ova, kadin, Kiirt, Yezidi ve Nasturi gibi dengbéj
tiplerini bize tanitmaktadir...Mehmed Uzun bu ii¢ roman {tizerinden farkli ozelliklere
sahip iki dengbéj Evdalé Zeyniké iizerinden bize o giiniin tarihine yasayisina dengbéjin
toplumdaki yerine 1s1k tutmaktadir...Uzun bu romanlarda dengbéjlerin diigiin, 6liim, ve
yikimlar gibi olaylar karsisinda duygularini ifade edis sekillerini ortaya koyar....Dengbéj
ve dengbéjlik acgisindan diger iki romana gore daha ¢ok yermistir. Ciinkii Abdal’in Bir
Giinii bir dengbéjin hayat: tizerinden kurgulanmistir. Dicle’nin Sesi ikilisi ise her ne kadar
Dengbéj Biro tarafindan anlatilmis olsa da tarih, isyan ve Kiirtlerin o donemdeki
yasayislarina daha ¢ok yer verilmistir.
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ISLAM SEHIR TARIHI LITERATURU BAGLAMINDA KUZEY
MEZOPOTAMYA SEHIRLERI

Yusuf BALUKEN
Milli Egitim

oz

Islam Sehir Tarihi Literatiirii Hicri ilk asirdan itibaren iiriin vermeye baglamis ve XIL
Yiizyila geldigimizde ise hemen hemen biitiin biiyiik Islam sehirlerinin tarihi kaleme
alinmisti. Bu literatiiriin Kuzey Mezopotamya’ya yansiyan kismi da dnemli bir diizeye
erismistir. Artuklu ve Eyyubi hakimiyetleri doneminde Meyyafarikin, Amid, Ahlat,
Harran, Mardin, Diineyser ve Cezire gibi onemli sehirlerin tarihleri kaleme alindi. Bu
eserlerin az bir kismi1 giintimiize ulast1. Ibnu’l-Ezrak el-Fariki'ye ait Tarihu Meyyafarikin,
Ibn Ilalmig’a ait Tarihu Diineyser giintimiize ulasanlar arasinda yer almaktadir. Bir kismi
ise sonraki donem yazarlar tarafindan yapilan iktibaslardan 6grenilmektedir. Siireyca el-
Malati'ye ait, Seref bin Ebi’'l-Mutahhar el-Ensari'ye ait, Hammad bin Hibetullah el-
Harrani’ye ait bu tarz eserlerdendir.

ABSTRACT

The literature on the History of Islamic Cities gave its first products in the first
century of the Islam and histories of nearly all significant Islamic cities had been
completed by the twelfth century. The historical literature on the cities of Northern
Mesopotamia also reached a significant level in this period. Histories of important cities
such as Mayyafarrigin, Amid, Akhlat, Harran, Mardin, Dunaysar and Jazirah were
written during the reign of the Artuqid and Ayyubid dynasties. Few of these works have
remained to our day; such as Tarikh Mayyafariqin of Ibn al-Azraq al-Fariqi and Tarikh
Dunaysar of Ibn Ilalmish. We know some other items of this literature from references in
later work. Among these are Daf’ Jahl al-Jazirah fi Naf’ Ahl al-Jazirah of Suraija al-Malati;
Tarikh Khilat of Sharaf Ibn Abi’l-Mutahhar al-Ansari, and Tarikh Harran of Hammad bin
Hibatullah al-Harrani

Giris

Sehirler insanlarin maddi medeniyet gostergelerinin en énemli alanlaridir. Insanlar
birlikte yasama ve karsilikli igbirliginin Onemini fark ettikleri giinden beri tabiatin
kendilerine sundugu olanaklar ve sosyal yasam tarzlarina da bagl kalarak uygun yasam
yerleri viicuda getirdiler. Bu yerlesim merkezleri Onceleri zorunluluktan dogan
bayindirlik faaliyeti olarak ortaya ciktiklar: igin bir bakima ilkel goriilebilirler. Ancak
zaman igerisinde ihtiyac hiyerarsisindeki dikey hareketlilik insanlar1 estetie uygun ve
kendi kiiltiirel dokularin1 da yansitan yapilar bina etmeye sevk etmistir.

Her toplum kendi kiiltiir ve geleneginin de sundugu imkanlarla kurdugu sehri
kendisiyle 6zdeslesecek bir tarzda imar etmistir. Bundan o6tiirti bir¢ok sehir onu kuran
toplumlarla 6zdeglesmistir. Aradan yillar gecip bu sehirler bagka toplumlarin himayesine
gegse de. Sehirlerin bu karakteri kimi zaman dogal afet ve tahripkar istilalarla yok olabilir.
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Ancak yine de sehir ruhunun derinliklerinde onu ilk kuranlara ait izler barindirmaya
devam edecektir.

Islam’in ortaya gikisiyla birlikte olusan yeni toplumun mensuplari kendilerine yeni
bir yurt bulma ugras: neticesinde Medine’ye yerlesmis, ata yurdunu terk etmis ve biitiin
himmetlerini bu gehre hasrettiler. Ama bununla da yetinmeyip zaman igerisinde
yaptiklar: fiituhat ile ele gegirdikleri bolgelerde kendilerine 6zgii sehirler kurdular.
Bagdat, Kufe, Fustat gibi isimlerini siralayabilecegimiz birgok sehir insa ettiler. Kimi
zaman da bagkalariin kurduklari sehirlerin temelleri tizere sehri kendi tarzlarina uygun
bir sekilde yeniden kurdular. Nitekim Malatya, Urfa ve Antakya orneklerinde oldugu
gibi.

Kuzey Mezopotamya cografyasi bu ikinci tiir sehirleri biinyesinde barindiran énemli
cografyalardan biridir. Islam’la erken tamisan bu cografya yeni sakinlerini asirlarca
bagrinda barindirmistir. Kuzey Mezopotamya sehirlerindeki maddi kiiltiir hareketlerinin
yanisira bilimsel ve kiiltiirel hareketliligin tesbiti igin elde mevcut en 6nemli kaynaklar
yine sehir merkezli bir anlayisin tiriinii olarak ortaya konmus olan sehir tarihleridir.

MUSLUMANLARDA TARIH YAZIM METODLARI VE SEHIR TARIHLERININ
ORTAYA CIKISI

Islam tarih literatiiriinde eserler genel olarak iki tarz takip edilerek yazilmistir. Bu
tarz eserlerden biri tarihgilerin metodu ile yazilanlar; digeri ise hadiscilerin metoduyla
yazilan eserlerdir. Bu noktada daha aydinlatici olmas: diisiincesiyle Kazvin Tarihi yazari
Rafii (8.623/1126)'nin yaptig1 taksimati nakletmeyi uygun buluyoruz. Séyle ki; “Islam
Tarihi eserleri genelde iki tarz takip edilerek kaleme alinmustir. Ik tarza gdre kaleme
alinan eserlerde ¢ogunlukla hiikiimdarlar, yoneticiler, bunlarin yapti1 savaslar, gazveler,
yonetimlerindeki sehirler ve bunlarin fethedilisleri, buralardaki ticaret, dogal afetler,
yonetim degisiklikleri, siyasi ve mezhebi cereyanlar, bu olaylarda rol alan 6nderlerin
yasam dykiileri gibi konular {izerinde yogunlagildig1 gériiliir. Ikinci tarza gore kaleme
alian eserlerde ise ilim adamlari, kadilar, fazilet sahibi toplum 6nderleri ve valiler gibi
onemli sahsiyetlerin dogumlarindan vefatlarina kadarki yasamlari, hikmetli sozleri,
kendilerinden aktarilan bilgiler, ilim aldiklar1 hocalar1 ve 6grencileri tizerinde durulur. Bu
alanla daha ¢ok hadis alimleri ilgilendiler. Bu ikinci tarz eserler de genel ve 6zel olmak
tizere iki kisstmdir. Genel tarz eserler Ahmed bin Hanbel, Ali bin Medini, Yahya bin Main,
Buhari, Ibn Ebi Hatim gibi alimlerin kaleme aldiklar: tarihlerdir. Ozel tarz eserlerde ise
sadece bir bolgenin alimleri kaleme alinir. Hatib Bagdadi'nin Bagdad Tarihi, ibn
Yunus'un Misir Tarihi, Hakim’in Nisabur Tarihi, Idrisi’nin Semerkand Tarihi vb.” 1

Rafii'nin, ‘ikinci tarzin 6zel nitelikli eserleri” olarak kaydettigi sehir tarihleri de kendi
icinde iki tarz takip edilerek kaleme alinmigslardir. Bunlardan biri ve en ¢ok yayginhk
kazanani muhaddislerin metoduyla yazilanlardir. Ciinkii hadisgiler rical ilmi de denilen
biyografi ilmiyle ¢okca ilgilenmisler ve bu konuda hacimli yapitlar ortaya koymuslardir.
Fakat bununla beraber bir alimin yasam Oykiisiine ve sahsiyetine dair en dogru bilgiyi
rical alimlerinin aksine o alimin mensubu bulundugu sehrin tarihini kaleme alan
miielliften 6grenmek daha kolaydir. Nitekim meshur hadis usulciisii Tbnu’s-Salah ilk
donem hadis ricalinden Selam el-Beykendi’nin adinin fonetik yapisi hakkinda Hatib
Bagdadi ve Ibn Makula gibi rical alimlerinin goriislerini belirttikten sonra sdyle der:

1 Rafii, Abdulkerim b. Muhammed (6.623/1226), et-Tedvin fi Ahbari Kazvin, (Thk.: Azizullah el-Utaridi)
Beyrut, 1987, c.1,5.2
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“Bizce onun ad1 seddesiz surette Selam seklindedir. Nitekim Buhara Tarihi'ni kaleme alan
Guncar ( 6.412/1021) da bu goriistedir. Zira o, bu sehir ahalisini en iyi tantyandir.” 2

Bu metoda gore yazilan eserlerde dncelikle tarihi yazilan sehrin adi ve ilk kurulusu
ele alindiktan sonra kisaca Islam oncesi tarihine dair bilgi verilir. Daha sonra sehrin
faziletleri ile alakali Peygamber (s.a.v)’e yahut dini otoritelere dayandirilmis oviicii
nitelikteki rivayetlere yer verilir. Daha sonra sehrin Miisliimanlar tarafindan fethi ele
almir. Sehrin barigla m1 yoksa savasla mi1 alindigr ozellikle belirtilir. Zira Islam toprak
hukukunda bu husus 6nemli rol oynamaktadir. Ardindan sehre gelen sahabiler, tabiiler
zikredilir. Onlardan sonra Emevi ve Abbasiler doneminde sehrin vaziyeti idaresine dair
malumat verilir. Ardindan da o sehirden ¢ikmis ve farkli ilimlerde yogunlasmis 6zellikle
de hadis ilmi ve rivayeti ile istigal edenlerin biyografileri ve onlardan aktarilan anektotlar
zikredilir. Biitiin bu bilgiler senedli bir sekilde kaydedilir. Bu tiir tarih yaziciligr XIII
yluzyila kadar devam etmistir.3 Bu ytiizyildan sonra tarihgilerin metodu agir basmaya
baslamis ve sehir tarihlerinde daha ¢ok siyasi tarih ve kiiltiir tarihi agirlhik kazanmaya
baslamistir.

Tarihgilerin metoduna gore kaleme alinan eserlerde ise sehrin ilk kurulusu bu sehrin
Islam 6ncesi devirdeki ge¢misine yer verildikten sonra Miisliimanlar tarafindan fethi ile
birlikte kronolojik olarak miiellifin asrina kadarki tarihi ele alinir. Bu tiir eserlerde siyasi
tarih ve maddi kiiltiir tarihi 6n plana ¢ikar. Bu eserlerde de biyografilere yer verilir. Fakat
bu tarz eserleri digerlerinden ayiran en bariz 6zellik biyografilerde kiiltiir tarihi ve siyasi
tarihin i¢ ice verilmesidir.4

Sehavi (6. 902/1496) tarafindan et-Tevarih el-Mahalliyye (Lokal Tarih Yazimi) adi
altinda zikredilen bu yazn tiirii Islam Tarih Literatiirii'niin 6énemli bir boliimiinii teskil
etmektedir. Hemen hemen biitiin 6nemli Islam sehirlerinin tarihi kaleme alinmuistir.5
Islam sehir tarihi literatiirii ierisinde degerlendirilen eserler bir takim ortak bagliklar
altinda kaleme alinmislardir. Bunlar Tarih, Ahbar, Futth, Fezail, Mehasin, Kudat, Hitat,
Ulema, Rical ve’l-Varidine aleyha gibi tamalamlarla isimlendirilen bu eserlerin hepsi lokal
tarih kitab1 olarak degerlendirilir. Fakat bu eserlerin telif tarzi ve igerikleri yazim
metoduna gore farklilik arz edebilir. Bu alanda kaleme alinan ilk eser ise Hasan bin ebi’l-
Hasan el-Basri (6.110/728) ye aittir. Ibn Hayr el-Isbili bu eseri “Kitabu’l-Hasan bin ebi’l-
Hasan el-Basri ila ba’zi ihvanihi yuraggibuhu fi'l-makam bi Mekkete Harasahallahu
Teadla” adi altinda kaydeder.6 Bu eser bashgindan da anlasilacag: iizere muhtemelen
Mekke'nin faziletlerine dair bilgiler icermekteydi.

KUZEY MEZOPOTAMYA SEHIRLERI

A. GUNUMUZE ULASAN ESERLER

1. ibnu’l-Ezrak el-Fariki ve Tarihu Meyyafarikin

2 fbnu’s-Salah, Ultimu’l-Hadis, thk. Nureddin Itr, Dimask 2002, s. 345

3 Bu tiiriin en giizel 6rneklerinden birisi Sehmi’ye aid Tarihu Ciircan’dir. Bkz: Sehmi, Hamza bin Yusuf
(6.427/1036), Tarihu Ciircan, thk. Abdurrahman bin Yahya el-Yemani, Beyrut 1987.

4 Bu tarz eserlerin giizel bir rnegi icin bkz: Ibnu’l-Adim, Kemaleddin Omer b. Ahmed b. Ebi Cerade (6.
660/1262), Bugyetu't-Taleb fi Tarihi Haleb, I-XIIL, (Thk.: Sitheyl Zekkar) Dimagk, 1983.

5 Bu alanda kaleme alinmis eserlerin ayrintil bir listesi i¢in bkz. Safedi, Selahaddin Halil b. Aybek (6.
764), el-Vafi bi'l-Vefeyat, thk. Helmut Ritter, Wiesbaden 1981, c. I, s. 47-49; Sehavi, Semseddin
Muhammed b. Abdurrahman (6. 902/1496), el-I‘lan bi’t-Tevbih li men Zemme't-Tarih, (Thk.: Franz
Rosenthal) Mekke, t.y., s. 245-289, Katip Celebi, Kesfu'z-Zuntin an Esami’l-Kuttibi ve’l-Funiin,, thk.
Serafeddin Yaltkaya ve Kilisli Rifat Bilge, Istanbul 1971, ¢. I, s. 271-310

6 bn Hayr el—igbili, Fehrese, thk. Muhammed Fuad Mansur, Beyrut 1998, s. 265
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Tam adi, Ahmed bin Yusuf bin Ali bin el-Ezrak el-Fariki el-Kadi 7dir. Hayat1 ve
eserleri hakkinda biyografi alimleri pek bilgi vermezler. Bu konuda en 6nemli kaynak,
kendisinin kaleme aldig1 Tarihu Meyyafarikin’dir.8 Tarihu Meyyafarikini okuyup
inceleyen Ibnu’l-Fuvati, Ibnu’l-Ezrak hakkinda iki satirlik bilgi verdikten sonra ona ait iig
beyitlik bir siir nakleder.9 Ibnu’l-Fuvati onun adimni Imaduddin Ahmed bin Yusuf bin el-
Ezrak el-Fariki el-Kadi  seklinde kaydettikten sonra sdyle der: ‘Ibnu’l-Ezrak Tarihu
Meyyafarikin’i tasnif etmistir. Fazilet sahibi, dindar ve edebiyatci kimligi olan bir alimdir.
10  Miiellif hakkinda kendi eserinden edinilen bilgilere gore Ibnu’l-Ezrak H. 510 yil
Sevval aymnda/M. 1117 yili Subat aymnda Meyyafarikin'de dogdu.1l1 Cocuklugunu
Meyyatarikin’de gecirmis, genglik ¢aginda hiikiimet islerinde galismis, diiriist sahsiyeti
yluziinden devlet dairelerinde dnemli makamlar elde etmistir. Miiellif daha sonra tahsil
icin Bagdad’a gitmis ve orada taninmis seyh ve iistadlarin yaninda Kur’an, Hadis, Fikih,
Tefsir, Sarf ve Nahiv okumustur. Bu iistadlar arasinda Abdulvehhab el-Haffaf, Ibnu’s-
Semerkandi, Enmati, Abdulkadir bin en-Neravi, Kadi ed-Damegani, Ibnu’s-Sehrizuri,
Cevaliki ve Seyh Ebu’l-Hall 6nde gelenlerdir.12 Hiisameddin Timurtas (543/1148 yilinda)
zamaninda, Ibnu’'l-Ezrak Meyyafarikin sehri disinda bulunan vakiflarin miifettisligine
tayin edilmistir. Bundan bir miiddet sonra miiellif, Dimask’ta bulundugu bir sirada Kad1
Kemaleddin Sehrizuri tarafindan Dimagk Vakiflar1i Miifettisligi'ne tayin edilmistir.
Miiellif ilki 529/1135 yilinda Mardin’e olmak {iizere, 568/1172 yilina kadar birgok yere
seyahatler yapmistir.13 548-549/1153-1154 yillar1 arasinda Giircistan’da Kral IV. David’in
oglu I. Dimitri'nin hizmetine girdi.14 Ne zaman vefat ettigi hakkinda kesin bilgiye sahip
olunmamakla birlikte 577/1181 yilinda hayatta oldugunu Cheaster Beatty’nin Dublin’de
bulunan kitapligindaki (No. 3376, vrk.233) Gazzali'ye aid Thyau’l-Uliim adli eserinin son
sahifesine bizzat Ibnu’l-Ezrak tarafindan yazilmig bulunan bir not vasitasiyle
ogrenmekteyiz.15

Ibnu’l-Ezrak eserini herhangi bir halife veya sultan adina yazmadig: gibi herhangi bir
dost veya arkadasinin arzusu iizerine de kaleme almamis oldugu, ancak sevdigi ve
mesgul oldugu tarih ilmi i¢in ve nihayet dogdugu yurdun (Meyyafarikin) tarihi olmasi
hasebiyle kaleme almis oldugunu sdyler. Ibnu’l-Ezrak bu durumu eserinin mufassal
yazmasinin 7a-7b varaklarinda soyle ifade eder: “ Bir kitap hazirlamak ve o kitapta
Meyyafarikin’in kurulusunu ve onu ilk kimin kurmaya basladigini, bunun ne zaman
oldugunu, buranin Romalilar elinde oldugu doénemden baglayarak Farslarin eline
gecmesine kadar cereyan eden olaylari, sonra Romalilar tarafindan geri alinisini, Hicri 18

7Sehavi, a.g.e., s. 133

§ Bu eserin ad1 konusunda ihtilaf bulunmakla beraber biz bu sekilde oldugunu diistiniiyoruz. Zira eski
seklinde kaydederler. Nitekim Safedi ve Sehavi eserlerinde eserin adini Tarihu Meyyafarikin olarak
verirler. Bkz. Safedi, a.g.e, thk. Helmut Ritter, c.1, .47, Sehavi, a.g.e, ay.

9 fbnu’l-Fuvatl, Kemaleddin Abdurrezzak b. Ahmed (6. 723/1323), Mecma‘ul-Adéb fi Mu’cemi’l-Elkab,
(Thk.: Muhammed el-Kazim) Tahran, 1995, c. II, s. 31-32

10 fbnu’l-Fuvati, a.g.e, s.31

11 Sayran, Ahmet, Ibn al-Azrak Hayati, Eserleri ve Kaynaklari, Edebiyat Fakiiltesi Arastirma Dergisi sy. 8
(1978) s. 96

12 Sevim, Ali, Tarihu Meyyafarikin ve Amid’in Yayin: Miinasebetiyle, Tiirk Tarih Kongresi-VI, Bildiriler,
Ankara 1968, s. 183-184

13 Bu seyahatlerin bir listesi i¢in bkz. Sevim, a.g.m., s. 184-185

14 Savran, a.g.m., s. 98

% a.gm.,s. 100
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yilinda Miisliimanlar tarafindan fethedilinceye kadar Romalilarin egemenliginde kaligini
yazmak istedim; ayrica Emevi ve Abbasi halifeleri zamaninda Meyyafarikin’in hangi
halife zamaninda kimin tarafindan idare edildigini, halifelerin yonetiminden ayrilip
bagimsiz olduktan sonra bugiinkii tarih olan Hicri 572 yilina kadar kimler tarafindan
yonetildigini zikredecegiz.””

Ibnu’l-Ezrak bundan sonra dogum yeri Meyyafarikin'in kurulusunu ve tarihini ayri
bir baslik altinda ele almis ve sehirle ilgili o sirada Meyyafarikin’deki Kraliyet Kilisesi'nde
bulunan Siiryanice et-Tesis16 adli kitaptan yazmugtir.17

Ibnu’l- Ezrak eserini yazarken Meyyafarikin’e hakim olmus hanedanlar1 esas alarak
kaleme ald1. Bunlar sirasiyla [slam 6ncesi Roma ve Persler, Hulefa-i Rasidin, Emeviler,
Abbasiler, Hamdaniler, Mervaniler ve son olarak da himayelerinde yasadig: Artuklularin
tarihini yazdi. Bu arada belirtmemiz gereken onemli bir husus var ki o da miiellifin
eserini iki defa yazdigidir. Nitekim eserin mevcut iki yazmasindan biri muhtasar olup
560/1164 tarihinde kaleme alinmisken digeri mufassal olup 572/1176 yilina kadar gelir.
Eser bolge tarihi i¢in 6nemli ve baska kaynaklarda bulunmayan bilgiler igerir. Kronolojik
tarzda kaleme alman eserde yer yer diizensizlikler goze carpar. Salt siyasi tarihle
smirlikalmaylp maddi kiltiir eserlerine dair bir¢ok karanlik noktay: aydinlatmaya
yarayacak bilgileri igerir. Ozellikle himayelerinde yasadigi Artuklu hanedani
mensuplarinin yaptirdigi mimari eserlerle ilgili 6nemli malumat verir.18 Bu 6nemli
eserin sadece belli boliimleri yaymlanmistir.19

2. ibn ilalmis ed-Diineyseri ve Tarihu Diineyser

Tam adi, Kemaleddin Ebu Hafs Omer bin Hizir bin Ilalmis bin Ildiizmiis bin Israil ed-
Diineyseri et-Tiirki es-Safil’dir.20 574/1178 senesinde Diineyser (Kiziltepe)’de dogdu. Bu
donemde yoreye Artuklular hakimdi. Heniiz on bir yagindayken Diineyserde yasayan
veya buraya ugrayan ¢ok sayida alimden Kiraat ve Feraiz ilimlerini okudu. Ardindan
hadis okudu. On bes yasina varinca Fikih, Tefsir ve Ahlak’a dair eserler okudu. Imam
Safii’nin mezhebi {izerine fikih egitimi aldi. Yirmi bir yasina varinca Hac farizasini eda
i¢in yola ¢ikti. Mekke ve Medine’de ilim tahsiline devam etti. Yirmi sekiz yasmna varinca
602/1205 yilinda Erbil’e gitti ve ibn Taberzed’den hadis dersleri aldi. Alim ve filozof
kisilige sahip olan Ibn Tlalmis'in Tip alaninda iyi bilgisi vardi. Bu alandaki bilgilerini
babasinin tabip arkadaslarina borgludur. Ilim igin gittigi yerler arasinda Harran, Musul ve
Bagdad da vardi. Buralara hac doniisii gitti. 607/1210 yilinda Diineyser’e dondii. 640/1241
senesinde vefat etti.21

v

16 Rosenthal bu kelimenin Siiryanice’de Tas'ita seklinde yazildigini ve &ykil yahut tarih anlamlarina
geldigini kaydeder. Ona gore bu eser Meyyafarikin’in Hristiyanlik dénemi tarihini igeriyordu. Bkz.
Franz Rosenthal, A History of Muslim Historiography, Leiden 1968, s. 152. Eserin diger kaynaklari ve
kaynaklik yaptig1 eserler igin bkz. Ibnu’l-Ezrak, Tarihu Meyyafarikin ve Amid, Kismu'l-Artukiyyin,
thk. Ahmet Savran, Erzurum 1994, yaymlayanin girisi, s. 20-30

17 fbnu’l-Ezrak, a.g.e, yayinlayanin girisi, s. 6

18 Bu kabilden olmak t{izere Akraman kopriisiiniin insas1 hakkinda ayrintili bilgi verir. Bkz A.g.e, s. 62

19 Mervaniler’e aid kismi Bedevi Abdullatif Avad tarafindan 1956 ve 1974 yillarinda Kahire’de iki defa
yayinlandi. Artuklular’a aid kismi1 Ahmet Savran tarafindan 1987 ve 1994 yillarinda Erzurum’da
yayinlandi. Eser 1991 yilinda yine Ahmet Savran tarafindan Tiirkge'ye gevrildi.

20 Safedi, a.g.e., thk. Ramzi Baalbaki, Wiesbaden 1983, c. XXII, s. 458

21 Safedi, a.g.e., 458, ibn ilalmis, Ebu Hafs Omer bin Hizir (6. 640/1241), Tarihu Diineyser, thk. Ibrahim
Salih, Dimasgk 1992, nasir girisi, s.10-12
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Ibn Tlalmig'in geride biraktig1 yegane eseri dogup biiyiidiigii sehir olan Diineyser
(Kiziltepe) in tarihidir. Eserin tam ismi Hilyetu’s-Seriyyin min Havassi'd-
Diineyseriyyin’dir.22 Kimi yazarlar ise Tarihu Diineyser olarak kaydederler.23

Ibn flalmig Diineyserli olan ya da Diineyser’le herhangi bir sekilde miinasebeti
bulunan alimlerin biyografilerini ihtiva eden bu eserini sekiz boliime ayirmistir. Eserin
gliniimiize ulasan niishasinda bas taraftan bazi varaklar eksiktir. Muhtemelen bu
boliimde Diineyser’'in kurulusu ve gelismesinden bahsetmisti. Mevcut kismin ilk
boliimiinde Kur'an Ilimleri ve Kiraat konusunda éne cikan alimleri tanitir.24 Ikinci
boliimii Hadis alimleri ve ravilerine ayirir.25 Bu boliim eserin en biiytik boliimiidiir.
Ugiincii boliimii Fikih bilginlerine ayirir.26 Dérdiincii bdliimde Ziihd ve Takva ehli
zatlarin biyografilerine yer verir.27 Besinci boliimde Va’'z ve Nasihat ehli alimlerden s6z
eder.28 Altinc boliimii edebiyatcilara ayirir. Bu boliimii yine kendi arasinda ii¢ kisma
ayirir. Bu boliimiin ilk kisminda Liigat ve Insa ilimlerinde éne cikanlardan soz eder.29
Ikinci kisim yazma niishada eksik oldugundan kesin bir yargida bulunmamakla birlikte
eserin nasirine uyarak Nahivcilere aid olabilecegini varsayiyoruz.30 Ugiincii kisimda ise
Sairlerden bahs eder.31 Yedinci bolimde Tabiblerden bahseder. Bu bolimii de kendi
igerisinde iki kisma ayirir. Birinci kissmda Teorik Tip ile ugrasanlari kaydeder.32 Tkinci
kisimda ise Tecriibi T1b ile ugrasanlardan séz eder.33 Sekizinci boliimde kesin bir sekilde
belli bir ilimde 6ne ¢iktig1 soylenemeyen ama bilgi birikimine sahip kimselerden s6z eder.
34

Ibn Tlalmis biyografilerden séz ederken maddi kiiltiir unsurlarimi da ihmal etmez.
Nitekim Artuklular tarafindan Diineyser’de insa ettirilmis bir¢ok yapidan s6z eder. Bu
meyanda Cami-i Cedid-i Nasiri, Cami-i Atik, Cami-i Garbi, Cami-i Garbi-i Nasiri, Mescid-
i Reisi, Mescid-i Gazi, Mescid-i Nasir, Mescid-i Nizam1 gibi ibadethaneler, Meshed-i Amr
bin Handif ve Meshed-i Guzayl gibi sivil-dini yapilarin yar sira Medrese-i Harzem,
Medrese-i Sihabi, Medrese-i Kutbi gibi egitim kurumlar1 ve Han-1 Sebil-i Sihabi gibi
kervan saraylardan sdz etmesi eserin 6nemini bir kat daha artiran ayrintilardir. Ibn
[lalmis bagka eserlerde bulunmayan birgok biyografiyi eserine almakla énemli bir hizmet
{istlenmistir. Ote yandan eserine aldig: siirler, 6zellikle edebiyat tarihgileri icin bu eseri
ilgi cekici hale getirmistir. Eser, biyografi tarzi takip edilerek kaleme alindigindan sehrin
siyasi tarihine dair bilgilere hemen hig rastlanmaz. Fakat bu haliyle Artuklular devri ilim
ve kiiltiir ortamin1 yansitan 6nemli bir belge niteligindedir.

2 Sehavi, a.g.e., s. 126

2 Safedi, a.g.e., I, s. 47

2 jbn ilalml@, a.g.e.,s.27-37

25 bn ilalml@, a.g.e, s. 39-109
26 bn ilalml@, a.g.e,s. 111-138
27 ibn ilalml@, a.g.e,s. 139-142
28 fbn ilalml@, a.g.e,s. 143-147
2 fbn ilalml@, a.g.e,s. 149-153
30 bn ilalml@, a.g.e,s. 155

31 fbn ilalml@, a.g.e,s. 157-178
32 fbn ilalml@, a.g.e,s.179-185
33 fbn ilalml@, a.g.e.,s. 187

3 Tbn ilalml@, a.g.e, s. 189-202
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3. ibnu’l-Miinsi el-Hisni ve Niizhetu’n-Nazir ve Rahetu’l-Hatir

Tam adi Hasan bin Ibrahim bin Abdullah bin Muhammed el-Hisni olan yazar
Hasankeyf Eyytbi hiikiimdar1 Melik Adil Siileyman déneminde yasadi. Dogum tarihi
tam olarak bilinmeyen yazarin kendi hayati hakkinda kaynaklar yeteri kadar bilgi
sunmamaktadirlar. Muasiri olan Ibn Hacer Askalani (6. 852/1449), Hasan bin Ibrahim el-
Hisni'nin bir Hasankeyf Tarihi kaleme aldigini ve eserin bir niishasini 820/1417 yih
civarinda kendisine gonderdigini ifade eder.35 Babasi Ibrahim, Melik Esref Musa
doneminde insa katipligi yapryordu.36 Dedesi Hact Abdullah bin Muhammed el-Maverdi
ise Sihabeddin Gazi'nin hizmetinde ¢alistyordu.37 805/1402 yilinda hizmetinde g¢alistig:
Melik Adil Siileyman onu Siird’e gonderdi. Bu yolculugu esnasinda Siird tarihi ile ilgili
aragtirmalar yapt1 ve notlar tuttu.38 Onun Hasankeyf ve civar1 hakkinda yazdig ilk eseri
olan Gayetu’l-Matlib’u yazmaya Melik Adil Siileyman’in huzurunda bulundugu esnada
sultanin kendisine dedesi Melik Muvahhid Eyy{binin vefat tarihini sordugunu ve bu
konuda arastirma yapmasini talep ettigini ve bunun iizerine bdyle bir eser kaleme alip
Eyyubilerin tarihini yazmaya karar verdigini bu eseri bitirdikten sonra Gayetu’l-Matltib fi
Tarihi Beyt Eyyl(b diye isimlendirdigini, bu eseri 13 Ramazan 821 (15 Ekim 1418)
tarihinde yazmaya bagladigini sdyler.39

Miiellif daha sonra bu eserini Niizhetu'n-Nazir ve Rahetu’l-Hatir adiyla ihtisar
etti. Bunun nedenini de soyle agiklar: “ Eyy{biler’in tarihi ile ilgili yazdigim Gayetu’l-
Matléib isimli eserime baktigimda eserimin hacminin biiyiik oldugu ve tasnifinin her
gecen giin zorlastigini anladim. Bunun iizerine 6nceki kitabimda ayrintili anlattiklarimi
bu eserde {izerine okurlarin rahat okumasini da diisiinerek bu eserimi ihtisar ettim. Beni
bu iki eseri de yazmaya yonelten nedenler iki taneydi: Birisi bu iki kitabimi her okuyan
bana rahmet ve magfiret dilesin. Diger neden de hizmetinde ¢alistigim Melik Adil Ebu’l-
Mefahir Fahru’'d-Diinya ve’d-Din Siileyman bin Gazi el-Eyytbi'nin hayatin1 ve
menakibini anlatmakti.”40

Bu eserinin bir bagka yerinde ise bu eserini Ibn Vasil el-Hamevi (6. 697/1298) nin
Miiferricu’l-Kur(ib fi Menakib1 Beni Eyy{ib isimli eserine zeyl olarak yazdigin ifade
etti.41 Eserini bitirdigi tarih olan 822/1419 yilinda Melik Adil Siileyman’a tuttugu notlar
arz etti. Yanls ve eksik olan kisimlar varsa bunlar1 Sultanin sdyledigi dogrultuda tashih
ve ilave etti.42
Giintimiize bu eserin muhtasar niishasi ulasti. Eserde oncelikli olarak Hasankeyf

Eyyubileri'ninin yani sira, Buhti, Rojki, Zirki, Siileymani, Dinbili, Mihrani gibi Kiirt
asiretlerinin  tarihi ve Dbirbirleri ile olan miinasebetleri, Ilhanlilar'in Kuzey
Mezopotamya’daki faaliyetleri, ayrintili bir sekilde ele alinmaktadir. Mevcut yazma
niisha 778/1376 yili olaylariyla bitmektedir. Eserin ikinci kismi1 heniiz bulunamamustir.

35 bn Hacer el-Askalani, Ahmed bin Ali (6. 852/1449), el-Mecmau’l-Muessis 1i'l-Mu’cemi’l-Mufehris, thk.
Yusuf Abdurrahman Marasli, Beyrut, 1I1,102; a.y., inbau’l-Gumr bi Enbai’l-Umr, Thk. Hasan Hubsi,
Kahire, 1969, I, 83.

36 Tbnu’l-Miinst el-Hisni, Hasan bin Ibrahim (6. 822/1420’den sonra), Niizhetu'n-Nazir ve Rahetu’l-Hatir,
Osterreichische Nationalbibliothek, Cod. Mixt. 355, vr. 102b.

37 fbnu’l-Miingi el-Hisni, a.g.e., vr. 61b.

38 fbnu’l-Miingi el-Hisni, a.g.e., vr. 65a.

39 fbnu’l-Miingi el-Hisni, a.g.e., vr. 5la.

4 fbnu’l-Miinsi el-Hisni, vr. 1b-2a.

41 fbnu’l-Miinsi el-Hisni, a.g.e., vr. 22b.

4 fbnu’l-Miinsi el-Hisni, a.g.e., 40b-41a.
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B. GUNUMUZE ULASMAYAN ESERLER
1. Ibnu’t-Titi el-Amidi ve Tarihu Amid

Tam adi, Serafeddin Ebu’l-Fida Ismail bin ebi Sa’d Ahmed bin Ali bin Mansur bin
Hiiseyin es-Seybani el-Amid1i el-Hanbeli’dir.43 ibnu’t-Titi diye taninan yazar 7 Receb 599 /
23 Mart 1203 Pazar gecesi Amid’de dogdu.44 Imam Ahmed bin Hanbel’in mezhebi
tizerine fikih egitimi aldi. Amid, Mardin, Sam (Dimask) ve Misir (Kahire) da hadis
okudu.45 Kahire’de oglu ile birlikte Ibnu’l-Mukayyir ve Ibnu’l-Ciimmeyzi’den hadis
dinledi. Dimagk’ta da Kerime ve bir grup alimden hadis dinledi.46 Kiraat'1 diizgiin olan
Ibnu’t-Titi Aruz, Nahiv ve Beyan ilimlerinde de s6z sahibiydi.47 Nazim ve nesirde iistiin
niteliklere sahip biriydi. Ozellikle siir ve kitabet sanatlarinda fazilet 6ne ¢ikmis olan
Ibnu’t-Titi hizmetinde bulundugu hiikiimdarlara elgilik de yapardi.48 Once Artuklularin
Amid hakimi Melik Salih Nasiruddin (6.617/1120)’e hizmet etti. Ondan sonra oglu Melik
Mesud Riikneddin Memdud'un hizmetine girdi.49 Eyyubiler Amid’e hakim olunca
Mardin’e gitti ve Melik Mansur Artuk (6.636/1239)'un hizmetine girdi. 6371239 yilinda
Eyyubilerden Melik Salih Necmeddin Eyyub’un hizmetine girdi. Misir ordusunun
yoneticiligine getirildi. Yonetimde niifuz sahibiydi. Hitkiimdar onu yanindan ayirmazdi.
647/1249 yilinda Melik Salih vefat edince Misir'dan ¢ikti ve Dimagk’a gitti ve Melik
Muazzam’in yaninda kaldi. 648/1250 yilinda Memliik Hiikiimdar1 Melik Muizz [zzeddin
Aybek Dimagk’1 alinca fbnu’t—"ﬁti’ye sehirden ¢ikmasi igin izin verdi. O da Mardin’e gitti.
Artuklu Hiikiimdar1 Melik Said Tlgazi bin Artuk (6.658/1260) un katipligini yapti. Bir siire
sonra vezirlige kadar ytiikseldi. Bagdat ve Dimagk’a elci olarak gitti. Gittigi yerlerde de
¢ok sayg1 gordii.50

Ibnu’t-Titi'nin en dnemli eseri, dogdugu ve biiyiidiigii sehir olan Amid’in mufassal
tarihidir. Tarihu Amid ismindeki bu eserini muhtemelen kendisinden once yasayan
Ibnu'l-Ezrak el-Fariki'nin Tarihu Meyyafarikin’ine zeyl olarak yazdi51 Eseri goren
Ibnu’s-Sabuni ve Ibn Seddad gayet giizel bir tarzda kaleme alindigini ifade ederler.52
Bugiin elimizde omayan bu eser Artuklular devrinde ve yine bir Artuklu baskenti {izerine
kaleme alindig1 i¢cin muhtemelen bu hanedan donemini islemisti. Eserden yapilmis
herhangi bir alintrya sahip olmadigimiz igin bu konuda ytiriittiigtimiiz fikirler tahminden
oteye gecmemektedir. Yetmis dort yil omiir siiren Ibnu’t-Titi, Zehebi'ye gore 673/1275

3 Tbn Seddad, Izzeddin Muhammed b. Ali (6. 684/1285), Tarihu Meliki'z-Zahir, thk. Ahmed Hutayt,
Wiesbaden 1983, s. 111

4 Jbnu’s-Sabuni, Tekmiletu Ikmali’l-ikmal fi’l-Ensab, thk. Mustafa Cevad, Beyrut 1986, s. 60

45 Jbnu’s-Sabuni, a.g.e, s. 60, Ibn Seddad, a.g.e, s. 111

4 Safedi, a.g.e, c. IX, 5.88, Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (6. 748/1347) Tarihu'l-
Islam ve Vefeyatu'l-Megahir ve’l-A’lam, thk. Omer Abdusselam Tedmiird, Beyrut, 1987, 677 senesi,
s.126

47 fbn Seddad, a.g.e, s. 111

48 Tbnu’s-Sabuni, a.g.e, s. 61, Ibn Seddad, a.g.e, s. 111

4 fbn Seddad, a.g.e s. 111

50 fbn Seddad, a.g.e s. 112

51 Hillenbrand, Carole, A Muslim Principality in Crusades Time, Leiden 1990, s. 11

52 fbnu’s-Sabuni, a.g.e, s. 60, bn Seddad, a.g.e, s. 111
Bu eser 20. ylizyilin basinda Ali Emiri Efendi tarafindan Yemen'de aranmasina ragmen
bulunamamusgtir. Olayin tafsilati i¢in bkz. Katib Ferdi, Mardin Mulfik-i Artukiyyesi, nsgr. Ali Emir,
Istanbul 1331, s. 33-34
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senesi Receb/Aralik ayinda Ibn Seddad’a gore ise Zilhicce/Haziran ayinda Mardin’de
vefat etti.53 Kendisinden oglu Semseddin ve Hafiz Dimyati rivayette bulundular.54

2. Seref bin Ebi’l-Mutahhar el-Ensari ve Tarihu Hilat

Bu miiellif hakkinda biyografi alimleri herhangi bir bilgi vermezler. Ondan ve
eserinden s6z eden ilk yazar Tarih¢i Meliku'l-Miieyyed Ebu’l-Fida (6.732/1331)'d1r.55
Ebu’l-Fida, meshur tarihini kaleme alirken yararlandig1 eserler igerisinde bu mdiiellif ve
eseri Tarihu Hilat'tan da soz eder. Ebu’l-Fida’nin eserini inceledikten sonra gordiik ki bu
eserden yapildigi muhtemel olan alintilar Ahlatsahlar56 ile ile ilgilidir. Ayrica Ebu’l-
Fida'nin Ahlatsahlar hakkinda verdigi bilgileri baska kaynaklarda bulamiyoruz. Bu
niteliginden hareketle eserin bu hanedan donemini agirhikli olarak isledigini
sOyleyebiliriz. Bu durumda da miiellifin Hicri VI. veya VII. asir miielliflerinden oldugu
sonucu ortaya cikar. Ote yandan Katip Celebi eser ve miiellifi hakkinda ayni bilgiyi
tekrarlar ve herhangi bir ilavede bulunmaz.57 Bu eserin varligr hakkinda herhangi bir
bilgiye sahip degiliz. Sayet eser mevcut olsaydi Ahlatsahlar ile ilgili birinci elden bir
kaynaga sahip olacaktik.58

3. Hammad bin Hibetullah el-Harrani ve Tarihu Harran

Tam adi Ebu’s-Sena Kivameddin Hammad bin Hibetullah bin Hammad bin el-Fudayl
el-Harrani’dir. Hadisci, tarih¢i ve iilkeler arasi kitap ticareti yapan Hammad 511/1117
yilinda Harran’da dogdu. Tahsilini tamamladiktan sonra ticaret igin gesitli Islam
iilkelerini dolasti. Bu sirada Misir, Bagdad ve Herat gibi biiyiik ilim merkezlerindeki
alimlerden faydalandi. Iskenderiye’de Ebu Tahir es-Silefi’den Hadis okudu. Kendisinden
Ibn Kudame el-Makdisi, Abdulkadir er-Ruhavi ve Alemuddin es-Sehavi gibi biiytik
alimler ders aldilar. Tarihu Harran ve Men Ismuhu Hammad isimli eserleri kaleme aldu.
Bu eserini ve bagka eserleri gerek kendi sehrinde ve gerek yolculuklar1 boyunca ugradig:
yerlerde okuttu. 598/1202 yili Zilhicce/Agustos ayinda vefat etti.59 Bizim i¢in 6nemli olan
eseri giiniimiize ulasmamakla birlikte Halep tarihgisi Ibnu’l-Adim bu eserden alinti
yapar. Yapilan alintilara bakilirsa eserde sehrin siyasi tarihine de yer verilmisti.60 Ote
yandan eseri gordiigiinii sdyleyen Ibnu’l-Fuvati’ye gore eser derli toplu olup ve daha ¢ok
miiellifin gezip gordiigii yerlerdeki alimlerden isittiklerini icermekteydi. Bu esere daha
sonra Ebu’l-Mehasin Seleme el-Harrani (6.622/1125) Zeylu Tarihi Harran isimli bir zeyl
yazd1.61 Her iki eser de yazildiklar: tarih ve cografya itibariyle Zengiler, Artuklular ve
Eyyubiler donemini kapsamalart muhtemeldir.

53 fbn Seddad, a.g.e, s. 111, Zehebi, a.g.e, s. 126

54 Zehebi, a.g.e, s. 126

55 Ebu’l-Fida, smail b. Ali (6. 736), el-Muhtasar fi Tarihi’l-Beger, (Tlk.: Mahmud Deyyfib) Beyrut, 1997, c.
Is.12

% Ebu’l-Fida, a.g.e., c.1I, s. 29-30, 176, 183

57 Katip Celebi, a.g.e, c. I, 5. 293

58 Ote yandan Ahlatsahlardan II. Sokmen’in esi ve II. Saltuk'un kizi Melike Sah Banu'nun hizmetinde
bulunan Es’ad bin Ammar el-Hilati er-Rebib (6.606/1210) tarafindan 563/1167 yilinda Ahlat'tan
Mekke'ye Hacca giderken kaleme alinan ve yol boyunca ugradig: yerleri anlattigi Rihletun min Hilat
ila Mekke isimli eser Ahlatsahlar dénemi igin dnemli bir kaynaktir. Giiniimiize ulagsmayan bu eserin
birkag pasaji Ibnu’l-Adim tarafindan eserine alinmigtir. Bkz. Ibnu’l-Adim, Bugyetu’t-Taleb fi Tarihi
Haleb, yay. Ali Sevim, Ankara 1976, s. 296-301.

% Zehebi, Siyeru A’lami'n-Nubeld, c. XXI, thk. Suayb el-Arnavud ve Hiiseyin el-Esed, Beyrut 1983, s.
385-386

60 fbnu’l-Adim, a.g.e, s. 260-263 ve 268-269

61 Sesen, Ramazan, Salahaddin Devrinde Eyyubiler Devleti, Istanbul 1983, s. 349
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4. Siireyca el-Malati Cezire-Mardin Tarihleri

Tam adi1 Zeyneddin Ebu Akil Siireyca bin Muhammed bin Siireyca bin Ahmed el-
Malati el-Mardini’dir. Malatya asilli olup Mardin’e yerlesti ve Mardin Miiftiliigi yapti.
Kendi déneminde bu y6renin 6énemli bilginlerinden olup Fikih, Kiraat ve Edebiyat gibi
bir¢ok ilimde s6z sahibiydi. 5 Safer 788/8 Mart 1386 tarihinde Mardin’de vefat etti. Safil
mezhebine mensup olan yazarin manzum ve mensur ¢ok sayida eseri vardi. Bu eserlerden
yaklasik elli tanesinin ismini Katip Celebi zikreder. Bunlar arasinda konumuzla ilgili
olanlar1 ise Def‘'u Cehli’'l-Cezire fi Nef‘i Ehli'l-Cezire62 ve Def'u Ahbari’'l-Varidin fi Cem’i
Ahbari Mardin63 isimli Cezire/Cizre ve Mardin Tarihleridir. Malesef bu iki eser
gluniimiize ulasmamistir. Fakat Hasankeyf tarihgisi Ibnu’l-Miinsi el-Hisni eserinde onun
Mardin tarihiden “Zeyneddin Siireyca'min eserlerinden Kitabu Ahbari’'l-Varidin min
Cem’i Ahbari Mardin’de soyle okudum.” Diyerek 658 yilinda Hiilagiinun Mardini
kusatmasmi ve bu esnada Mardin halkinin yasadigu sikintilar1 anlatirken bu eserden
alintida bulundu.64 Yazar Artuklularin Mardin’e hakim olduklar1 bir doénemde
Mardin’de yasadigina gore bu iki eser de muhtemelen bu iki sehrin Artuklular devrindeki
tarihini icermekteydi.

5. Takvim-i Hall-i Mardin

Kim tarafindan kaleme alindig1 bilinmeyen bu eser veya risale Mardin’in Artuklular
devri icin kaynak vazifesi gorebilecek eserlerdendir. Bu eserden bahseden tek miiellif yine
tarih¢i Ebu’l-Fida’dir. Ebu’l-Fida,65 638/1240 yili olaylarindan bahsederken bu eserden
sOylece s0z eder: “Burada soziinii ettigimiz kimselerin vefat tarihlerini Takvim-i Hall-i
Mardin isminde ve Artuklularin tarihinin anlatildigi eserden naklettik. Fakat bu eserin
sthhatini tam olarak tesbit edemedik.”

Bu eserle ilgili Ali Emiri'nin yorumu ise sdyledir: “Meshur Ebu’l-Fida-y1 Eyytbi,
Tarih’inde Mardin Artuki’lerine dair — Hall-i Takvim-i Mardin — isminde bir seyden
bahsediyor ise de bazi Mardin meliklerinin ondan nakleyledigi tarih-i vefatlarna bile —
zan- isaretini terdif etmesine nazaran bunun bir tarih olmakdan ziyade isminden de
anlagilacag1 vechile — takvim- gibi bir sey olmasi daha ziyade yakigik alir. Bir de Ebu’l-
Fida 693 tarihine kadar bundan bahsetmesine ve halbuki Mardin Artukileri ondan daha
yliz yirmi sene sonraya kadar hiikiimet ettiklerine nazaran- Hall-i Takvim-i Mardin — elde
edilse bile fazla bir seye destres olunamayacag1 mahsus oluyor.” 66

Burada ismini kaydettigimiz eserlerin yami sira Sehavi, Nusaybin sehrine dair
miistakil bir eserin kaleme alindigii ancak kendisinin bu eseri gérmedigini kaydeder.
Miiellifi hakkinda da bilgi vermeyen Sehavi'nin bu kaydina dayanarak bu eserin XV.
yluzyildan once yazildigini soyleyebiliriz.67 Burada tanitiminmi yaptigimiz eserlere dair
daha ¢ok matbu kaynaklara dayanilarak bilgi verildig i¢in birtakim noktalarda yeterli
bilgi bulmak miimkiin olmamaktadir. Yazma kaynaklar incelenirse yeni bilgilere
ulasilabilecegi kanisindayiz.

62 Katip Celebi, a.g.e, c. L, s. 756

63 Katip Celebi, a.g.e, c. II, s. 1969

64 fbnu’l-Miingi el-Hisni, a.g.e., vr. 15b-16a.
65 Ebu’'l-Fida, a.g.e, c. I, s. 270

66 Katib Ferdi, a.g.e, nasir mukaddimesi, s. 9
67 Sehavi, a.g.e, s. 133
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SONUC

Islam sehir tarihi literatiirii icerisinde Kuzey Mezopotamyanin bu denli islenmesi bir
taraftan sevindiriciyken bu eserlerin biiyiik bir kisminin kaybolup gitmesi ise iiziintii
vericidir. Hentiz tasnif edilmemis kitaplar1 biinyesinde barindiran diinya
kiittiphanelerinde yapilacak derin arastirmalar sonucu belki de bu listedeki kayip eserler
bulunabilecegi gibi listeye yeni isimler de ilave edilebilir. Nitekim bu asrin ortalarina
kadar Ibn Ilalmis'in eseri kayip diye bilinirken Berlindeki bir kiitiiphaneden eserin gok
eski bir niishas1 bulunup yaymlandi.

Biz bu ¢alimamizda daha ¢ok literatiir taramasi yapip genel bir bilgilendirmeyi esas
aldik. Bugiin mevcut olan eserler iizerinde farkli agilardan muhtelif aragtirmalar yapmak
gereklidir. Bunu bir bagka ¢alismada islemeyi diisiiniiyoruz.
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ORHAN PAMUK'UN YENI HAYAT ROMANINDA

POSTMODERN UNSURLAR
Ziilkif YILDIZ
Yiiziincii Yil Universitesi
Lisans Ogrencisi
Oz

Varligr 1950'lerde bir durum olarak dillendirilen, ¢ikisi mimariye dayandirilan,
1980’lerde kuramsal gergevesi cizilmeye calisilan ve farkli sosyal bilim ve giizel sanat
dallarma uygulamalar1 oldukga hizli yayilan postmodernizm, tamamlanmamais bir proje
olarak nitelenen modernizmin hiyerarsik yapisina meydan okuyan bir diisiinme bigimi
olarak ortaya ¢ikmistir.  Giiniimiizde zamanin ruhunu yansitan bir olgu olan
postmodernizm, her ne kadar belli bash kuramcilarca degisik vecheleriyle anlatilmaya
cercevelenmeye, calisilmigsa da amorf yapisindan dolayi, kesin bir smirin igine
allamamigtir. Postmodernist edebiyat kurami da 1980’li yillarda yapilan ¢alismalarla
sekillenmis ve Tiirkiye’de de bu akim ve bunun edebiyatla iligkisi, Orhan Pamuk’un (d.
1952) Yeni Hayat (1994) adli romani {izerinde yapilan tartismalarla baglamistir. 1980
sonras1 Tiirk romaninin belirgin bir egilimi olarak kendini hissettiren bu akim,
beraberinde kendi yazarlarin1 da getirmistir. Bu bildiride, postmodernist edebiyatin belli
basli nitelikleri betimlendikten sonra, bu akimin Tiirkiye’deki durumu ve Pamuk’un
anilan romanindaki yansimalar analitik bir yaklasimla ortaya konacaktir.

ABSTRACT

Post modernism existed as a way of thinking which is againist the hierarchic
structure of modernism , which is described as an incomplete project. Its entity was being
termed as a ’situation circumtance’ the 1950’s ,existance was depended on architecture ,
theoretical frame was being tried to be drawn , and its practices on social sciences and
art was spreaded considerably fast.. Even though post modernism which is a fact to
mirror ‘ the spirit of the time at the present day’ was tried to define in different facets by
well-known theorists, it could not be narrowed perfectly because of its amorph
structure.Theory of post modernist literarture is acquired a shape by efforts in 1980’s and
that tendency and its relation with literature have fired away by discussions about the
novel “Yeni Hayat (Pamuk,1994) * in Turkey.. That tandency which looms large as a
marked tendency of Turkish novel have also brought its authors . In that communique,
the situstion of the post modernisim in turkey, reflections of Pamuk in the mentioned
novel are going to be expressed by an analytical apprach after descriptions of cardinal
characteristic of post modernism.

Giris

Postmodernizm

Diinya, II. Diinya Savasi'ndan sonra biiyiik bir bunalim ve buhran dénemi igerisinde
buldu kendini. Toplama kamplari, teknolojik savas, atom bombasinin iki sehri tamamen
yok etmesi, teknolojik gelismeler ve tabi ki belirsizlik. Bunlarin biitiinii yenidiinyada yeni
bir seylerin ortaya ¢ikisinin zeminini hazirladi. Sosyolojik, antropolojik, demografik,
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bilimsel ve cografik anlamda diinya onemli gelismelere sahne oldu. Bu yenidiinya,
parcalanmighiliklar: ve belirsizligi, ¢ok sesliligi ve farkliligi, sizofreniyi ve paranoyayi
literatiire sokarak 6zneyi ve biiyiik anlatilarin 6liimiinii duyurarak ve postmodern evrene
girisi ilan eder. Terim olarak postmodernizm, ‘post’- ‘modern’- ‘izm” gibi 6n ek, kok, son
ekten meydana gelmistir. ‘"Modern,” bu ¢aga ait yeni anlaminda kullanilir. ‘Post” 6n eki -
den sonra —den” den kaynaklanan —den” den sonra gelen anlamlarin tagir “-<izm” son eki
de sozcligiin bir sistemi ifade ettigini gostermektedir.

Diinyada ve Ozellikle bat1 toplumunda 1950°li yillarda ortaya g¢ikan bu akim 60l
yillarin sonlarindan itibaren bir¢ok kavramin 6niinde -postlu 6nekler olarak kullanilmaya
baslandi. Postmodernizm kavramina bizde 1980’li yillarda siklikla rastlanmaya baslanir.
Lakin kullanilan bu kavram tam olarak neyi kapsadigi ve ne oldugu bilinilmeden
kullanilmagtir. Ozellikle “post” 6n eki sanatta, edebiyatta, politikada, felsefede, mimaride,
resimde ve gorsel sanatlarda ¢okga kullanilmaya baglanir. Yiizyilin artik yeni bir efendisi
vardir; dogmalari, ideolojileri ve modernizmin getirdigi normlar1 sarsan, biitiinciil
olmayan, karsithik iliskisine gore kurulmayan yeni gercekligin anlatilmasi, merkezsizligin,
hakikatsizligin, elitistligin reddi ve her seyin sanat oldugu bir donem; postmodernizmin
donemidir.

Postmodern Edebiyat

Modern sonrasi edebiyat her seyden once Lyotard'in “postmodern durum” diye
belirttigi biiyiik bir tarihsel, sosyal, psikolojik, dilbilimsel, ekonomik, politik, diisiinsel ve
basta mimari alanindaki insan yasamini kapsayan ve igine alan bir gelismedir.

Postmodernizm yazin ve elestiri diinyasinda kendini gostermesi ve kendi elestiri
yontemlerini tam manasiyla (felsefik alt yapisi) gostermesi ancak 1970'lerde gergeklesir.
Bu sozciigli sanatsal ve yazinsal baglamda ilk kullanan kisi olan IThab Hassan, 1971'de
yayimmlanan Orfeus’un Parcalanmasi: Postmodern bir Edebiyata Dogru adli kitabinda,
Bat1 yazinin modernizmden postmodernizme kaydigini anlatir ve postmodernin moderne
bagli, ancak modernden baska oldugunu anlatir.! Bu donemde artik ¢ok katli, yeniden
yorumlanmaya, hatta yeniden yazmaya yoOnelten “yazilabilir metin” okunabilir metnin
yerini almistir.

Ozellikle F. Lyotard'n Postmodern Durum (1979) adli kitabiyla literatiire giren
biiyiik anlatilarin 6liimii ve bununla beraber Nietszhce’ci felsefenin getirdigi “pi¢ 6znenin
oliimii” yani 6znenin Oliimii ile edebiyatta yazar merkezlilik, yerini okur merkezlilige
birakir. Gelisen teknolojik gelismeler ‘siber alemi’ yaratir artik gercekle hayal birbirine
karismistir ve ‘gegeklik” 6liimiinii ilan etmistir. Bunun edebiyata yansimasi -6zellikle 1970
sonlarinda- edebi tiirlerde klasik tanimini ve ozellikleri yapibozuma ugratir. Derrida ile
yazin diinyasinin onemli bir yerine oturan yapibozum postmodern edebiyatta basat bir
pozisyon alir. Derrida bati diisiince diinyasinin ses merkezci/s6z merkezci oldugunu
yaziy1 bir ek olarak kabul eder. S6ziin oncelenmesini, yazinin ikinci plana itilmesini
elestirir. Once yazinin var oldugunu sdyler. Yapibozumcu teknigini savunur. Bir bilginin
kesin olmadigini gostermek igin okuru metindeki yapiy1 soker gibi metin igindeki yonetici
diisiinceyi buluncaya kadar, bu diisiincenin gegersiz oldugunu gosterinceye kadar
okumasimi siirdiirmek gerektigini hicbir 6n kabuliin dayatilmayacagini diistiniir. Bu
tutum stiphenin zirvesidir. Ona gore, kesin anlama ulasamazsiniz; “hakikat” diye bir sey

1 Dilek Doltas, Postmodernizm ve Elestirisi, Inkﬂap Yaynlari, 2003-Istanbul, sf(34)
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yoktur. Dolayisiyla kesin bir anlam yoktur. Bununla postmodern anlati geleneginin temel
yapisi atilir ve 6zellikle roma tiirtinde biiyiik degisimler olur.

Kavram edebiyat diinyamiza gecikmeli olarak 90’1 yillarin sonunda Dilek Doltas,
Yildiz Ecevit, Jale Parla gibi arastirmacilar ve Agaoglu, Yusuf Atilgan, Ferit Edgii, Nazh
Eray, Latife Tekin, Bilge Karasu, Metin Kagan Orhan Pamuk gibi yazarlar ile girmistir.
Bununla beraber Tiirk roman okuru kendini zorlayan, metnin baz alindigi, olayin-
mekanin-tiirlerin-zamanin birbirine karisti1, yazarin bir psikolog, bir sosyolog olarak
edebi metni ele alisina ve kurgunun iistiine gikan kurguya, metinlerarasilikla tanismasina
neden olur ve bu okuru yazarla basat pozisyona getiren bir rol degisimine neden olur.

Postmodern Edebiyatin Temel Ozellikleri

Gilintimiiz yazinin modernizmden kesin olarak ayrilamamasma ragmen, artik
postmodernizmden sonrada onun bir devami olamayacagi diisiincesinden hareketle
postmodern anlatinin temel Ozelliklerini inceleyecegiz. Hatta Connor'un deyimiyle:
“Borges’ten, Beckett ve Rushdie’ye kadar, kendinin bilincinde, merkezsiz, kuskucu ve
¢okbigimliligi oyun haline getirmis postmodernist edebi metin(lerin)her tiirlii, 6zdeslik
veya sabitlik bi¢imine kugkuyla bakan ama gene de uygulama icin bir nesne gerektiren bir
edebiyat teorisi icin ideal bir ¢6ziimleme nesnesi” oldugunu ve bununda postmodern
metinlerde miimkiin olacagini belirtmistir. Bu baglamdan hareketle postmodern
edebiyatin genel 6zelliklerini soyle siralayabiliriz:2

Gogulculuk: Bu postmodern edebiyatin en oOnemli oOzelliklerinden birisidir.
Postmodernizm ozellikle modernizmin bir hiyerarsik diizene gére kurdugu sumirlandirdigi
diinyayr parcalayarak ve parcalara ddhil olmayan tiim olgulart metin baglaminda ve
felsefik baglamda yan yana i¢ ice ve karsi karsiya sergileyerek bunlardan yeni bir diinya
yaratir.

Ontoloji: 20.yy'in ilk yarisina kadar ozellikle edebi metinlerden roman oznelligin ve
elestirelligin sinmirlarinda gezinen értiik anlam anlayisiyla, temel hedefi okurun yasadig
diinyayla paralel bir biitiinliik icerisindeydi. 20.yy'in ikinci doneminde ise bu paralellik,
tekil bir diinyanmin anlasilabilirlik ve yorumlanabilirlik kosullarina gére wve
bilgikurumsal egilimin yerini varlik ve varolus sorunlarina yoneltir. Ontolojinin on
plana ¢ikmasiwyla o6znenin ve metafizigin 6liimii ilan edilmistir. Postmoden ¢agda artik
kurmacalar on plandadr.

Kurmacanin kurmacas: (iistkurmaca): Postmodernizmde geleneksel kurgulama ve olay
orgiisii terk edilmistir. Postmodern yazimin en oOnemli 6zelliklerinden biri olan
iistkurmacayla artik gerceklik kavrami askiya alimr, yerini kurmacanin varoldugu bir
diinyaya birakwr. Okuyucu bir hayal diinyasinda ve kordiigiimlerde bulundugunu fark
ettirir. Ustkurmacayla, kurmaca gerceklik ile gercek gerceklik arsindaki c¢izgi
muglaklastirilarak okuyucunun metin karsisindaki klasik tavrini degistirerek okuyucuyu
artik eserin anlam kurgusuna bizzat kurmaya zorlar.

Metinlerarasililik:  Eagleton’a goére: “edebi ézgiinliik, ilk edebi metin diye bir sey
yoktur: biitiin edebiyat metinlerarasidir.” 3Kristeva’min deyisiyle bu durum, edebi metnin,
metinlerarasi bir géndermeler mozaigi icinde olustugu anlamina gelir. Bu nedenledir ki,

2Steven Connor, Postmodernst Kiiltiir Cagdas Olanin Kuramlarma Bir Giris, ¢ev. Dogan Sahiner,
YKY, Istanbul-2001, sf.(87)
3 Terry Eaglaton, Edebiyat Kurami, Cev. Tuncay Birkan, Ayrint1 Yaynlari, sf.(160)
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postmodern roman, tek dogrultulu, kapali, kapanabilir tek bir anlam katmanina sahip
anlati tiirlerinden farklilasmann bir iiriiniidiir.

Tiirlerin Karnavallagmasi: Postmodernizim, geleneklesmis ve kaliplasmis yazin
tiirlerini reddeder. Onun yerine edebiyat tiirlerinin ‘degerli’, ‘yiiksek’ ve ‘degismez’
diizeylerine kasitli olarak western, polisiye, macera, pornografi ve romans gibi asagi
goriilen tiirleri kanistirarak, modernizmin temel biitiinliik savimi parcalayip gecersiz
kilar. Tek dilliligi, tek bicimliligi, tek anlamlilii yadsiyan postmodernist edebiyat
modernizmin tiirler hiyerarsisini bozarak onlari karnavalesk bir biitiinlesmeyi saglar.

Pastis ve Kolaj: Pastis ve kolaj postmodern séylemin temel séylemleri olarak goriiliir.
Pastis; diger metinlerden alinan parcalarin birbirine eklenerek hi¢cbir yorum yapmadan
yeni bir kurgu icerisinde sunulmasidiwr. Kolaj; diger metinlerden (sanat eserleri, mimari
eserler ya da biiyiik anlatilar) alinan parcalarin birbirine eklenerek hicbir yorum
yapmadan yeni bir kurgu ya da kompozisyonun icinde sunulmasidir. Ecevit’in belirttigi
gibi, bu iki teknik postmodernist yazinin eski metinlerden olusan oyunsu diinyasinda
kullamlan bashca tekniklerdir. Bu iki teknik biitiin postmodern sanat ve edebiyat
dallarinda kullamilmistir.

[roni: Postmodern anlatimin en onemli ozelliklerinden birisi kuskusuz yarattigt
evrende ki her seyi hatta metnin kendisini bile ti'ye almasidiwr. Gergeklik postmodern
anlatida dalga unsuru olmustur. Postmodern ironide artik kurban biziz. Gergekligin
buharlasip yok oldugu bir anda bizim diinyamiz ironinin en iist asamasina ulasmis
gibidir. Bu da otoriteye karst farkli bakis acilarina yonelmeye dogru gidilmek olarak
anlasilir.

Simiilasyon (gergekligin oliimii): Gergekligin oliimii 20.yy'in ana sorunlarindan biridir.
Ozellikle bu yiizyilin ikinci yarisinda postmodern evrende ideolojilerin, dogmalarin ve
ortak noktalarin disinda bir yasam goriisiine vurgu yapilmistir. Artik gerceklik
¢okmiistiir ve 6lmiistiir. Bugiin sadece imgeden, yanilsamadan ve similasyondan ibarettir.
Bu postmodern yazinda da kendini sik sik hissettirmistir. Bu edebiyatta artik gercek
dedigimiz gerceklikler yoktur her sey(olay, zaman, mekan, kisiler...) hava asili kalmistir.
Artik her sey sanal diinyanin bir parcasi olmaktadur.

Deger kaybi: Postmodernizm, bir hiyerarsi dayattig icin deger ve degerler sistemini
reddeder. Modern edebiyatta da bu kendini “giris-gelisme-sonu¢” iginde bir diizen fikri
vardir. Bu diizen modernizmin elitist olma, hiyerarsi ve buyruklara uymayr ve
baglanmay: sebebiyet veriyordu. Postmodern anlayista ozgiirlesmek esastir, bunun iginde
biitiin edebi tiirleri karistirmak, yazar merkezliligi atarak okurun metindeki yerini
belirlemek, metinlerarasilik, biiyiik anlatilarin oliimii ve gercekligin éliimiinii ilan ederek
ozgiirlesmek icin diklemesine deger anlayisimi dagitarak yatayda begenilmeyen
reddedilen deger anlayislarimi bir araya getirmeye yoneldiler.

Sonug olarak postmodern edebiyat, postmodernizm kadar karmasik, paradoksal ve
belli bir kaliba sigmayacak kadar tanimsizdir. Bu yiizden, postmodern diisiincenin
kendini en iyi ifade edis alam1 olarak, edebi metni se¢cmis olmasiyla dogru orantilidir.
Ozellikle romanda bu degisim agik ve net bir bicimde goriilmektedir.1920’1er ile 70'ler
arasindaki degisimde romanin sadece Gteki tiirleri i¢ine alip yutmasi ve heterojen yapiya
dontismesi; dil mekanizmasi, metnin i¢ mekanizmasi, kurguladigi mantia ve genel
anlayisa kadar her seyini etkilemistir. Belki bu ylizden postmodern edebiyat denilince
akla gelen ilk tiir roman olmustur.
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Orhan Pamuk ve Yeni Hayat

Cemal Siireyya'nin, "Ne yazsa ilgiyle okunur," dedigi Orhan Pamuk, postmodernizm
denilince tilkemizde akla ilk gelen ve bu kavramla diinya literatiiriinde de kendini
kanitlayan, hem kavram hem de bize metinsel konuda en iyi 6rneklerden biridir.

Tiirkiye’de postmodernizm ve bunun edebiyatla iligskisi, Orhan Pamuk’un Yeni
Hayat (1994) adli romanin {izerinde yapilan tartismalarla baglamistir. 1980 sonras: Tiirk
romanimin belirgin bir egilimi olarak kendini hissettiren bu akim, beraberinde kendi
yazarlarini da getirmistir.

Yeni Hayat roman1 da postmodern teknik ve unsurlar, teorik bilgi ve kavramlarmin
pratikteki bir yansimas: gibidir. “ Bir giin bir kitap okudum hayatim degisti.” (Pamuk,
1994, s.7) diyerek baslayan roman ig ige girmis girift kurgusuyla, kahramanin birden fazla
hiiviyete biirtiniip okuru durmadan uyanik tutmasina ve bir sonsuzluga dogru gidisiyle,
metinlerarasilikla ve bilingakis1 gibi postmodern unsurlar barindirir. Orhan Pamuk’un
deyimiyle, “Gordiiniiz ya, yeni hi¢bir sey sdyleyemedim. Ama gene de bir sey sdyledim
ya! Aldirmiyorum artik onun yeni olup olmamasina. Baz1 6zentili budalalarin sandigimin
tam tersine, bir-iki kelime bile sessizlikten iyidir. Biitiin actmasizli§iyla sessizlikte yol alan
bir tren gibi, hayat ruhumuzu ve gévdemizi ufalayarak gecerken sessiz durmak, agzini
agip tek soz sdyleyememek, neye yarar, Allah agskina?" (Pamuk, 1994: s. 229).

Yeni Hayat romani postmodern edebiyatin da temel 6gesi olan bir istkurmaca
metindir. Romanda yine bir yaz1 iiriinii olan bir kitap yer alir. S6z konusu olan bu metin
roman kahramanin da temel varlik nedenidir. Metnin igine metnin girdigi Yeni Hayat'ta
artik, kurmaca gercek ile yasam arasindaki perdenin kalktigi alegorinin, imgelerin ve
kolajin devreye girdigi bir diinyaya kapilarin agar.

Orhan Pamuk; Dante, Ibn-i Arabi, Rilke, Jules Verne, Sherlock Holmes, Mark Twain,
Novalis gibi yazar ve diistiniirlerden aldig: alintilar1 kolaj ve montaj teknikleriyle yeni bir
metin olusturup Yeni Hayat'in kurgusunun igine sokmustur. Bunu da: “Ben kolaj

yaparim. Birgok kitaptan pek ¢ok sey alirim ama bundan rahatsiz olmam. Onemli olan
etki kaynaginin altinda ezilmemektir. (...) baska kitaplardan etkileniyorum ama bu, James
Joyce:"un dedigi gibi bir koprii yalnizca. Ben gaza basiyorum kendi irademi dayatiyorum,
bir sanat eseri yaratiyorum.” diyerek agiklar.*

Bu roman postmodern mimarinin en iyi sekilde uygulandig1 ve basit bir olayn,
kurgunun iizerinde insa edilen bir kurgu ile karma ve okuyucuyu her zaman ayakta tutan
bir 6zelligi vardir. Orhan Pamuk’un da degindigi {izere, “Burada, mimari yap1 arkalarda
bir yerde gizlenmistir. Onde ise bir hiz, benim sair olmaya heves ettigim "lirik sayfalar" ve
bir siiriiklenis vardir. Kitabin yapisindan once sevgi noktalan, kaza anlar, "egsiz an"lar ve
zamanin bir an gelistigi, oldugundan fazla hacme yayildigr “sihirli anlar” vardir. Bu
ylizden bu kitabin mimarisini akilla, Dekartg1 bir mantikla buldum; sonra da bir polisiye
romani temellendirir gibi yazmadim, hayir. Bu kitabin mimari yapisinda bir dedektif
romaninda gordiigtimiiz akila distinceden ¢ok, 'kalp' vardir. Sevgi'yle bir seyler
anlatmak istedigimi diistindiim ve 6nce onlar1 anlattim, anlattim, anlattim sonra birbirine
bagladim. Evet, mimari arkalarda bir yerdedir ve aslinda ¢ok klasik, bilinen bir mimaridir
ama degismis bir sekilde: Oglan kiz1 goriir. Kiz kaybolur. Oglan kizin pesinden kosar. Bir

4 Kirmuz Koltuk, Interstar Televizyonu, Roportaj, 23.10.1994
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aslinda bu sozleri Yeni
Hayatin hem karnavelsk, hem de metinlerarasilik yapisin1 da 6zetler.’

anlamda bir ortacag romansi, bir klasik masal havas: izlegi...”

Ozellikle romanin ig ige girmis girift yapisi, montaj ve pastis teknikleriyle driilmiis
olay halkalariyla, iginde barindirdig1 cogulcu yapisiyla, i¢ ice girmis ve karismus tiirleriyle
karnavalesk bir yapiya sahiptir. Zamanin keskin kirilmalariyla, mekanin zaman ile
catismasy, i¢inde barindirdig: zithiklar ve catismalariyla, net bir olayin ve belirsizlikler
tizerine kurulu roman yapisiyla okuyucuyu rahatsiz eden ve okuyucuyu metnin igine
sokan postmodern edebiyata en iyi 0rneklerinden birisidir, Yeni Hayat romana.

SONUC

Yeni Hayat romani icin Yildiz Ecevit'in degindigi gibi, “ tiim boyutlarin ve yasam
disiplinlerinin es zamanl ve esit agirhginda olusur. Roman dokusunu olusturan tiim
katmanlar ... ‘organik” bir baga sahiptir. dis diiyanun gergekliginden yola ¢ikan Pamuk;
¢ok katmanli imgeler, metaforik islevli kimi s6z sanatlar1 ve bi¢im /kurgu/dil/ anlatim
diizlemindeki diger edebiyat Ogeleri araciligiyla, ana maddesi ‘karsitliklarin
eszamanlilifl” olan sanatsal bir doku iiretmistir romaninda. (...) Ardindaki tiim anlam
katmanlariyla... ana roman kisisinin degisken i¢ diinyasini, metnin bdliimlerinde imge
yapisiyla biitiinlestirir, kimi kez huzurlu bir masal-iitopya atmosferini egemen kilar, kimi
kez paranoya imgeleriyle orer dokuyu, durmak bilmeyen otobiis yolculuklarini ise, soluk
soluga bir arayis i¢gindeki i¢ diinyayla birlestirir.” ¢

Yeni Hayat romani igeriiyle ve ele alis tarzi ile edebiyatimizin postmodern
edebiyat Ozellikleri ve unsurlari tasiyan en onemli romanidir. Bu Orhan Pamuk’un
romanciliginin ve posrmodern durumun onun tizerindeki etkisinin edebiyatimiza doniik
ozelligini ve ¢aginin sanatini edebiyatimiza yanisitan énemli bir kahramani yapar.
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COK DILLILiK ve MARDIN ORNEGI

Ars. Gor. Hadra Kiibra ERKINAY
Mardin Artuklu Universitesi
Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii

Tek dillilik kader, ¢ok dillilik ise firsattir.

oz

Toplumsal bir kurum olan dil, birlikte yasayan bireyleri birbirine baglar ve gecmisten
bugiine bir koprii gorevi {iistlenir. Bireyin dogup biiylidiigii aile veya gevresinden
ogrendigi ana dili disinda edindigi diller ile birlikte ¢ok dillilik ortaya gikar. Dillerin
degisimli olarak kullanilmasi seklinde tanimlanan ¢ok dillilik hem bireysel hem toplumsal
bir kavramdir. Cok dilliligin ortaya ¢ikma nedenleri bireylerde veya toplumlarda
farkliliklar arz edebilir.

Gelisen ve degisen diinyaya ayak uydurmak, iletisimi saglamak, sosyal, ekonomik ve
ticari iligkileri kuvvetlendirmek, ¢ok kiiltiirlii bolgelerde yasamak bireylerin veya
toplumlarin kendi ana dilleri disindaki dilleri 6grenmelerini ve ¢ok dilli bir ortam
olusturmalarin1 saglamustir. Cografi, tarihi, kiiltiirel, dini vb. faktorlerin etkisiyle
Mardin’de ¢ok dillilik ortaya ¢gikmustir.

Bireyin/toplumun kimliginin yap1 taslar1 olan diller, korunmak ve siirdiiriilmek
istenir. Dogan, biiyiliyen, gelisen ve Olen varliklar olan dillerin birbirleriyle etkilesim
icinde olmasi kagmilmazdir. Farkli etnik ve dini gruplarin yasadigi Mardin’de ¢ok
dilliligin ortaya ¢ikisinin en 6nemli nedeni iletisimdir. Cok dillilik araciligiyla bu diller
arasindaki temas, dil etkilesimini saglanmstir.

Cok dilliligin kisisel, sosyal, ticari bir¢ok avantaji oldugu gibi hakim olan dilin azinlik
dile baskin gelmesi durumunda dil kayb1 veya dil 6liimii gibi dezavantajlar1 da soz
konusudur. Mardin’de de ¢ok dilliligin gerektirdikleri Tiirkge, Arapga, Kiirtge, Stiryanice
arasinda goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Cok dillilik, Dil Etkilesimi, Mardin, Ana dili, Arapga, Kiirtge,
Stiryanice.

MULTILINGUALISM AND THE CASE OF MARDIN

ABSTRACT

Language which is a social institution connects individuals who live together and acts
as a bridge from past to present. The communication of individual with his/her
environment is also a part of his/her socialisation process. Multilingualism is a concept
that both individual and social. Reasons for the emergence of multilingualism may
present differences in individuals or societies.

Because individuals and societies need to adapt to a changing and developing world,
communicate with each other, strengthen their social, economic and commercial relations,
and live in multicultural areas they need to learn languages besides their mother tongues
and thereby create a multilingual environment. Geographical, historical, cultural and
religious reasons are emergence of multilingualism in Mardin.
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As languages are the basis of identity, individual or societies try to preserve and keep
on their languages as the most important indicator of their identity. In a historical city like
Mardin in which different ethnic and religious groups have been living together, the co-
existence of more than one language is indispensable. The contact between these
languages through multilingualism, language interaction is provided.

Multilingualism has many advantages, personal, social, commercial, but also it has
disadvantages. Requirements of multilingualism in Mardin is observed on between
Turkish, Arabic, Kurdish, Syriac languages .

Keywords: Multilingualism, Interaction of Languages, Mardin, Mother Language,
Arabic, Kurdish, Syriac.

Giris

Bireyin gevresiyle kurdugu iletisim, onun toplumsallasma siirecinin bir pargasidir.
Tletisim de dil araciligryla gergeklestigi icin toplumsallasma siirecini dil belirler. Bireylerin
ve toplumlarin kimliklerinin "en onemli gostergesi olan dil, muhafaza edilmek
durumundadir. Bireyin dogup biiytidiigii ortamda 6grendigi dil ile —ana dil- birlikte
gesitli nedenlerden otiirti bagka dilleri de edinmektedir. Diinyadaki biitiin g¢ocuklarin
konustugu dil farkli olsa da, hepsinin dil 6grenme siiregleri evrenseldir. Cocuklarda dil
ogrenme dogustan vardir ancak, her c¢ocuk kendi g¢evresinde konusulan dili, aile
ortamindaki yasantilar1 yoluyla dogal olarak 6grenmektedir (Yazici, 1999: 7-8).

“Ana dili, bilingli bir 6grenim olmaksizin edinilen dildir. Anadili, baslangicta
anneden ve yakin aile gevresinden, daha sonra da iligkili bulunulan g¢evrelerden
ogrenilen, insanin bilingaltina inen ve bireyin bir toplumla en gii¢lii baglarmi olusturan
dildir” (Aksan 1975: 285). “Insanlar arasi iliskinin yogunlastignt goz Oniinde
bulundurulursa sadece ana dilini bilip konusmak, monolingual kalmak yeterli
olmamakta, en azindan bir yabanc dil bilerek bilingual, iki yabanci dil bilerek trilingual
olmaya biiyiik onem verilmektedir” (Atabek 1994: 61). Cografi, tarihi, kiiltiirel, dini, ticari
vb. bir¢ok faktoriin etkisiyle birey bagka dilleri 6grenmekle ¢ok dilli olur. Her insan bir
dili bildigine gore ve mutlaka bu dilin bir seklini (lehge gibi) kullandigina gére bundan
her insanin en azindan baslangi¢ i¢in “gok dilli” oldugu ve ¢ok dilliligin gelistirilmesi icin
belli bir potansiyele sahip oldugu soylenebilir. “Bu potansiyel iki sekilde ortaya ¢ikar:
Birincisi bebeklik doneminden itibaren ebeveynlerin iki veya daha fazla dili aktif olarak
kullanmasiyla ki bu durum genellikle farkli ana dillere sahip anne-babalarin ¢ocuklarinda
goriiliir. Tkincisi ise bebeklik déneminden sonra iki veya daha fazla dilin 6grenilmesiyle
gerceklesir” (Temel, Bekir 2005: 296).

Diinyada yaklasik 6000 dilin varligi géz Oniinde bulundurulursa bir¢ok tilkede
birden fazla dilin konusuldugu, bir¢ok insanin birkag¢ dil ile temas halinde bulundugu
ortaya ¢ikar. Ornegin Papua Yeni Gine’de 3, Nijerya’da 5, Kamerun’'da 2, Isvicre’de 4,
italya’da 7, Kanada’da 2 dil resmi dildir.! ingilizce ve Fransizca Kanada’min resmi iki
dilidir. Ancak bu gibi tilkelerde resmi dillerin yan sira azinlik dilleri de konusulmaktadr.
ki dilli tilkelerin yaninda ‘gok dilli” tilkeler de vardir: isvigre gibi. Almanca, Fransizca,
[talyanca ve Romans dili bu iilkenin resmi dilleridir.

Kiiresellesen diinyada birlikte yasama kiiltiirii gelenegi ile ana dili disinda bagka bir
dil 6grenmek gereklilik ve gereksinim haline gelmistir. Bu gereksinim en basta toplumlar
arast iligkilerin yogunluk kazanmasiyla ve kitle iletisim araclarimin gelismesiyle

T www.wikipedia.org/wiki/Resmi dil (28 Subat 2010 tarihinde erisildi).
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dogmustur. Gelismis tilkelerde bu durumun bilincine varilmis ve bu dogrultuda egitim
programlarinda -6zellikle de erken yasta yabanci dil derslerine yer verilmistir. Tiirkiye’'de
de egitim sistemi igerisinde dinamik bir yapilasma gereksinimi dogmus ve bu yonde
calismalar baslatilmistir. Unlii yazar/sair Goethe'nin “Bagka dil bilmeyenin kendi dilinden
haberi olmaz.” ifadesi de ana dili disinda dil 6grenmek i¢gin caba gosterilmesi gerektigini
destekler niteliktedir.

Cok Dilliligin Ortaya Cikis Nedenleri

“Birlikte yasayan diller tipki kiiltiir, inanig gibi birbirinden etkilenir. Cok dillilik,
ekonomik ve ticari sebeplerden dolay1 aymi platformda dilsel azinliklarin bulundugu
bolgelerde karsimiza cikabilir. Mesela, Britanya'da Galler bolgesinde yerel bir dil olan
Briitonca (bir Celtic dili) konusulmasinin yani sira Fransizca ve ingilizce konusulmasinm
ornek gosterebiliriz” (Grosjean 1982:2). Baz1 meslekleri icra edenlerde goriilebilmektedir.
“Mesela, ingaat isgisi olarak gog¢ eden italyanlar bulunduklar1 bolgeye bagli olarak,
Fransizca veya Isvicre Almancasi konusmaktadirlar” (Grosjean 1982:3). Kimi zaman goge
bagli olarak ortaya cikan ¢ok dillilik sosyal, ekonomik ve ticari nedenlere dayandirilabilir.
“Gogmenler galistiklari is yerlerinde yeni tilkelerinin dilini konusurken aile ortaminda ve
yakin dostlariyla ana dillerini konusmaya ve korumaya devam etmislerdir” (Grosjean
1982: 32). Ticaretle ugrasanlar ve is adamlar1 da seyahat ettikleri bolgelerde konusulan
dilleri de kendi dilleri gibi konusabilme yetenegine sahip olmuslardir. Politik, dini, egitim
ve kiiltiirel sebepler de birden fazla dilin konusulmasma ortam hazirlamaktadir. Cikis
noktasi ne olursa olsun, insanlarin hareketliligi ¢ok dilliligin en 6nemli sebebidir.

Mardin’de Cok Dilliligin Ortaya Cikis Nedenleri

1992 yilindaki verilere gore Arapga, Mardin ve Siirt agirlikli olmak tizere 400 bin kisi
tarafindan konusulmaktadir. Turoyo ve Hertvince gibi lehceleri ayr1 ayr1 degerlendirilen
Siiryanicenin Turoyo lehgesi ise Mardin yoresinde 3 bin civarinda insanin anadilidir. 2
Buran’in Dil Atlast (2009) ve Mardin merkezde yapilan ankette “Anadiliniz nedir?”
sorusuna “Kiirtge” yanitinin da verilmesi Kiirt¢genin Mardin’de konusulan dillerden biri
oldugunun gostergesidir. Farkli etnik gruplarin varlig: ana dili Tiirkce olanlarin yani sira
tarkl dillerin de Mardin’de birlikte yasamasini saglamistir.

Egitim ve kiiltiirel nedenlerden dolay1 ana dili Arapga, Kiirtge veya Siiryanice olan
bireyler resmi kurumlar ile egitim-6gretimdeki dilin Tiirk¢e olmasi nedeniyle 6grenim
gormek ve resmi kurumlardaki islemlerini halletmek amaciyla giinliik hayata dahil olmak
isteyen bireyler Tiirkceyi dogal olarak 6grenmektedirler.

Sosyal miinasebetler ve ticari iliskiler de Mardin’de ¢ok dilliligin ortaya ¢ikmasinda
onemli rol oynamistir. Bireylerin sehirde din ve milliyet ayrimi olmaksizin bir arada
yasamalari, ana dilleri disindaki dilleri 6grenmesini ve bu dilleri sosyal iligkilerinde aktif
olarak kullanmasmi saglamistir. Araplarin Kiirt veya Tiirk, Kiirtlerin Arap veya Tiirk
gelin almasi, komsuluk iliskilerinin gelismis olmast da ¢ok dilli bir ortam
olusturmaktadir.

Bolgenin sinira yakin olmasi hasebiyle komsu iilkelerle ayni1 zamanda bolgenin kendi
igerisindeki ticari miinasebetlerin siklig1 da ok dilli bireylerin sayisini arttirmigtir. ithalat-
ihracatla ugrasanlarla birlikte soforlerin, esnafin Kiirtce, Arapga ve Tiirkgeyi (irtibat

2www.haberaktuel.com/turkiyede-kimler-hangi-dili-konusuyor-haberi-217928.html (20 Agustos 2009 tarihinde
erisildi.)
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halinde olduklar tilkelerin —Irak, Suriye, Iran- farkli lehgeleri de dahil) iyi bir sekilde
konusup bu dillerde iletisim kurabildikleri goriilmektedir.

Bolge insanin ekonomik miinasebetleri de ¢ok dilliligin ortaya ¢ikis nedenlerindendir.
Kuyumculuk, giimiisgiiliik gibi sanatlarla ugrasan Siiryanilerin bolgede konusulan tiim
dillerle birlikte turistlerle iletisim kurmak adina Ingilizceyi de bildikleri goriiliir. Yine
dericilik meslegini siirdiiren Siiryaniler, bolge dilleri disinda is geregi gittikleri
Istanbul’da Rusgay1 da 6grenmektedirler.

Dini sebepler de ¢ok dilli bireylerin yetismesi igin bir bagka etkendir. Zira Mardin’de
ana dilleri Siiryanice oldugu halde evde ve kendi aralarinda basta Arapga olmak tizere
Tiirkge ve Kiirtge kullanmayi tercih eden Siiryanilerin Siiryaniceyi ayin, vaftiz, dua gibi
dini torenlerinde kullandiklar1 bilinmektedir. Mardin’deki Araplarin ve Kiirtlerin
genellikle Miisliiman olmasi ve dinin dilinin Arapga olmasinin etkisiyle Arapgaya
gosterilen hususiyetin arttigi gdzlemlenebilir.

Mardin ve Cok Dillilik

Mardin’de insanlarin duygu ve diisiincelerini farkli olarak anlatip anlayabilmeleri
bolgede birden fazla dilin islevselligine dikkat ceker. Televizyon, gazete, dergi, internet
gibi etkili kitle iletisim araclarimin yogun bir sekilde kullanilmasi, geng niifusun egitim
stirecine dahil olmasi ve sosyal etkilesimin artmasi ile birlikte bolgede dillerin etkilesimini
ve halkm bolge d111er1ne hakim olmas1n1 h121and1rm1§t1r
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Harita-1: Ahmet Buran, Dogu ve Giineydogu Anadolunun Dil Atlas:

Ahmet Buran, yayinladigr Dogu ve Giineydogu Anadolu'nun Dil Atlasinda illere
gore dillerin dagilimini vermistir (Buran 2009). Her dilin illere gore dagilimi farkl
renklerle belirtilmistir. Haritanin geneli incelendigi zaman bolgede tek bir dilin kesin bir
hakimiyetinin olmadig1 goriilmektedir. Mardin ili i¢inde herhangi bir dilin baskinlig:
yoktur. Haritaya gore Mardin merkezde Tiirkge, Arapca, Kiirtge; ilgelerde (6zellikle
Midyat, Nusaybin ve Derik’te) bu dillerin yam sira Siiryanice, Keldanice ve Ermenice
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konusulmaktadir. Haritaya gore Mardin’de Zazaca konusulmamaktadir. Renklerin
yogunluguna ve yayilisina gore Mardin'de Arapga, Kiirtge-Tiirkge ve Siiryanice
konusulmaktadir. Bu siralanis ile etnik kdkeni ayrimi belirtilmemekte, sadece konusulan
diller gosterilmektedir. Zira etnik kokenin konusulan dille farklilik gosterebilecegi
sOylenebilir. Yine Mardin’in 6zellikle merkez ve ilgelerinde farkli etnik gruplarmnin ortak
anlasma arac1 olarak Tiirkgeyi tercih etmesi haritada Tiirkgenin yogun bir sekilde
goriinmesini saglamis olabilir. Mardin merkezde 24-65 yaslari arasinda uygulanan 100
kisilik ankette meslek grubu, cinsiyeti, ana dili ne olursa olsun istisnasiz herkesin
Tiirkceyi ana dili kadar konusup anlayabildigi tespit edilmistir.’> “Ana diliniz nedir?”
sorusuna Mardin’de dogup 3 yasindan itibaren farkli sehirlerde biiyiiyen 37 yasindaki
biri Tiirkge seklinde yanitlamistir. Fakat ayni kisi anne-babasinin ana dilinin ve evde
konusulan dilin Arapga oldugunu belirtmistir. Ebeveynlerin ana dili ile evde konusulan
dilin, bireyin tanimladigi kendi ana diliyle farklibk gosterebilecegi anketten
¢ikarilabilmektedir. Mardin’e meslek, egitim, evlilik dolayisiyla gelen bireylerin ana
dilinin Tiirkce olduguna 6teki dilleri sonradan 6grenmeye basladiklarina rastlanmaktadir.
Mardinli bireyler “Ana diliniz nedir” sorusuna genellikle Kiirtce, Arapga ve Siiryanice
seklinde cevap vermislerdir. Yine anket sonucuna gore, daha once ifade edildigi gibi ana
dili ne olursa olsun tiim bireylerin Tiirkgeyi “Bildiginiz 6teki diller” kismina ekledikleri
gortilmektedir. Yalniz ozellikle 60-65 yas arasindaki bay veya bayanlarin Tiirkgeyi
yalnizca anlayip konusabildiklerini, Tiirk¢e okuyup yazamadiklarini belirtmektedirler.
Anketten genel olarak ¢ikarilacak Oteki sonug ise evde ortak olarak konusulan dilin
bireyin ana diliyle uyumlu oldugudur. Anne ve babanin dili farkliysa (baba Arapga, anne
Kiirtce gibi) birey, her iki dili de iyi bildigini belirmektedir. Her bireyin en az iki dilli
oldugu anketten ¢ikarilacak en genel sonugtur. Ana dili Kiirtge olanlar Tiirkgeyi ¢ok iyi,
Arapgay1 da az da olsa bildiklerini; ana dili Arapga olanlar Tiirkgeyi ¢ok iyi, Kiirtgeyi de
iyi derecede bildiklerini; ana dili Siiryanice olanlar ise Arapcayi, Kiirtceyi ve Tiirkgeyi de
¢ok iyi bildiklerini sOylemektedirler. Elbette ki meslek grubuna gore dillerin sayisi
degismektedir. Ornegin meslegi akademisyen olup ana dili Kiirtge olan bireylerin bélge
dilleri diginda Ingilizce, Grekce, Almanca, Fransizca bildiklerini, meslegi papaz,
kuyumculuk, dericilik olup ana dilleri Siiryanice olan bireylerin bolge dilleri —Arapga,
Kiirtge- disinda ingilizce, Rusca gibi dilleri bildikleri dikkat gekmektedir. Bir diger dikkat
gekici unsur ise ana dilleri Siiryanice olan bireylerin Arapca ve Kiirtceyi daha sik
kullandiklarin1 séylemeleridir. Bolgede ihtiya¢ duyulan iletisim dilinin Arapca ve Kiirtge
olmas: 6zellikle Mardin merkezde etnik koken olarak Araplarin ve Kiirtlerin daha yogun
olarak yagamalari, Siiryanilerin baska bolgelere gog¢ etmeleri ile ilgilidir (Erkiay 2012:
130-131). Birlesmis Milletler Egitim Bilim ve Kultiir Orgﬁﬁi’nﬁn (UNESCO) 21 Subat
Diinya Anadili giinii 6ncesinde yayimladigi "Tehlike Altindaki Diller Atlasi'na gore,
Tiirkiye’de ciddi anlamda tehlikede olan diller arasinda Siiryanicenin olmasi anketteki
verileri dogrular niteliktedir. Ve yine ayni haberde, ‘Tiirkiye’de her gecen giin dillerin
kayboldugu ve Tiirkiye’de dil koruma programinin olmamasi, Tiirkiye'deki dillerin
glivensiz durumda olanlar, ciddi anlamda tehlikeli olanlar, son derecede tehlikeli olanlar,
kesinlikle tehlikeli olanlar seklinde gruplandirilmas: ve her bir grubun igerisinde bircok

3 Anketin verileri “Dillerin Birlikteligi ve Cok Dillilik: Mardin Ornegi " adli calismadan alinmgtir.
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dilin olmas: Tiirkiye gibi ¢ok dilli, cok kiiltiirlii bir tilke icin oldukga sikintili bir durum’
ifadeleri yer almaktadir. 4

Mardin Orneginde Cok Dilliligin Avantajlar1 ve Dezavantajlari

Cok dillilik kazangtir. Cok dilliligin ekonomik, ticari, kisisel, sosyal ve bilimsel
faydalar1 vardir. Cografi konumu ve tarihi dokusuyla bircok medeniyete ve kiiltiire
besiklik yapmis Mardin’de bir¢ok dil, din bir arada yasamaktadir. Farkli inang ve kiiltiire
sahip olan halkin bir arada yasamasi ¢ok dilli bir ortamin olusmasini kagimilmaz hale
getirmigtir.

“Tarihsel siire¢, hoggorii ortamini yarattig1 gibi, kiiltiirlerin birbirlerinin dillerine de
saygl gostermelerini saglamaktadir” (Cengiz 2006: 46). ‘Bir dil bir insan’ diisturundan
yola cikarak cok dilliligin Mardin’deki her bireye kiiltiirel zenginlik katti$1 bilinen bir
gercektir.

Cok dillilik istifade edilemedigi durumlarda dezavantaja doniisebilir. Bu
dezavantajlik 0Ozellikle sosyal ve Kkiiltiirel alanlar tizerinde kendini gostermektedir.
Toplumun biiyiik ¢ogunlugu tarafindan kullanilan baskin dil belli bir kesim tarafindan
kullanilan dile hakim olur. Sosyal yasam alani igerisinde kullanilan hakim dil diger dile
gore daha itibarli bir dil olma avantajini1 da kazanacaktir.

Toplu halde yasayan insanlar arasinda bildirisim kaginilmaz bir ihtiyagtir. Nitekim
dil de insanin bu ihtiyacindan dogmustur. Ayni toplumun tiyeleri arasinda iletisim ve
bildirisim nasil bir ihtiyag ve gereklilikse, topluluklar, milletler arasi iletisim ve bildirisim
de bir ihtiyactir. Tarihte ayni cografyay1r paylasan, i¢ ige ya da yan yana yasayan
topluluklar arasinda, komsuluk, ticaret, turizm ve kiiltiirel iligkiler dolayisiyla dil iligkileri
de gergeklesmistir.

Birden fazla dilin konusuldugu ve etkilesim iginde oldugu Mardin'de dil
karmasasinin ve kelime 6diing almanin yasanmasi tabii bir durumdur. Arapga-Tiirkge;
Kiirtce-Arapga; Siiryanice-Arapga ile karisik bir sekilde bir arada kullanilmaktadir.
Ornegin; Arapca “Nasilsn” sorusuna “Bas ene” seklinde cevap verilmesi oldukca
yaygindir. ‘bas” Kiirtge iyi; ‘ene” Arapga ben demektir. “Veya 6grencinin “Muallim attana
odev” yani “Ogretmen bize 6dev verdi” ciimlesinde 6dev sozciigiiniin Tiirkge Oteki
sOzciiklerin Arapga oldugu goriilmektedir. “Gelmiyorsun sen” climlesi her ne kadar
Tiirkgede diiz ve olumsuz bir ciimle olarak goriilse de Arapgada diiz ctimle gibi goriinen
yapilarin ayni zamanda vurgulama yontemiyle soru climlesi olarak kullanilmasi bu
ciimlede de sondaki ‘r” harfi vurgulu, ‘u” sesi de uzatmali sdylenerek ciimleye soru ifadesi
katilmaktadir. Yine Siiryanilerin Siiryanice “tovono ya da kayisono” iyiyim anlamina
gelen sozciikleri kullanmak yerine Siiryanice “Nasilsin” sorusuna “Basno” seklinde cevap
vermektedirler. “bas” Kiirtge iyi; “ono” Siiryanice “ben” anlamina gelmektedir. Kiirtcede
kullanilan buyurun anlamindaki “Kerem ke” deki “Kerem” Arapga ikram, “-ke” ise
Kiirtge bir ektir. Tiirkge-Arapca etkilesimi “pasa, aga, beg (bey)” gibi Tiirkce sozciiklere
Arapga ¢okluk eki olan *
kullanilmasiyla kendini gosterir.

SONUC

Bir dil kendi yasam alani sinirlari igerisinde 6lebilir, bir dil derinlerde korunulmaz,

‘-at” ekinin eklenmesiyle “pasavat, agavat, begavat” seklinde

dil alisgtirma yapmali, kullanilmali; aksi takdirde paslanir, zarar goriir ve Oliir. Birden
fazla kiiltiirtin bir arada yasadig1 toplumlarda dillerin etkilesim kurmasi kagmilmazdir.

4 www.bianet.org/bianet/bilim/112702-unesco-turkiyede-15-dil-tehlikede (20 Subat 2009 tarihinde erisildi.)
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“Iki dil temas halinde oldugunda dillerden birisi bir veya iki kusak igerisinde zarar goriir
ve neticede Oliir. Diger yandan, bir temas durumu dillerden birisinin digerini etkilemesi
sonucunda dillerden birisi veya her ikisi de degisime ugrar” (Aarssen 1996: 6). Birden
fazla dilin kullanildig1 bolgelerde dillerden biri etkin/hakim dil olacaktir. Cok dilli bireyin
bildigi diller dil kullanim alanlari igerisinde esit olarak kullanilmamaktadir.

Mardin’de Araplar, Kiirtler, Siiryaniler kendi ana dillerini yazili, gorsel olarak
kullanmamaktadirlar. Ana dillerini sozlii iletisimde (dinleme-konusma) aktif olarak
kullanirken dilin iist becerileri olan yazili iletisimde (okuma-yazma) egitim dili olan
Tiirkgeyi kullanmaktadirlar. Sifahi olarak kullanilan ve nesilden nesile sadece sozlii
olarak aktarilan bu dillerin unutulmaya yiiz tutacagi, her gecen asir sozciik kaybedecegi,
dominant olan dilin altinda ezilmeye mahktim kalabilecegi goz oniinde bulundurularak
dil kaybin1 onleyecek atilimlarda bulunulmalidir.

Mardin’de Tiirkge, Arapga, Kiirtge ve Siiryanicenin kullanilmasiyla birlikte,
Mardin’de ¢ok dillilik mevcuttur ve bu Mardin’de kiiltiirel zenginligi saglamaktadir. Bu
diller hem sehrin gesitli yerlerinde farkhi kisiler tarafindan kullanilmakta hem de bu
dillerin en az iki ya da {igii yore insan1 tarafindan bilinmektedir.
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COKKULTURCULUK: “COK” OLAN NE? “KULTUR” NE?

Ars. Gor. Murat Kiigiik
Mardin Artuklu Universitesi
Sosyoloji Boliimii

oz

Kiiltiirel gesitlilige iliskin tartismalarda, son yillarda hem diinyada hem Tiirkiye'de
on plana ¢kan konulardan biri de c¢okkiiltiirciiliktiir. Bu ¢alismada,
antropolojik/sosyolojik bir olgu olarak kiiltiirel gesitlilik ya da ¢ok kiiltiirliiliik ile kiiltiirel
cesitlilige yonelik bir politika 6nermesi olarak gokkiiltiirciiliigiin tarihsel ve teorik arka
planlar1 tartigilacaktir. Ilk olarak kiiltiiriin ve kiiltiirel gesitliligin antropolojik/sosyolojik
calismalarda nasil kavramsallastirildigl ve arastirildigl, sorunlar ve yeni yaklasimlar
degerlendirilmistir. Daha sonra da c¢okkiltiircligiin  gegmisine, modellerine
smiflandirmalara ve elestirilere yer verilmistir. Kiiltiirel, sosyal ve ekonomik farkliliklarin
birlikte calisilabilecegi bir teorik ve metolodolojik yaklasim olarak “intersectionality”
Onerilmistir.

Anahtar kelimeler: Kiiltiir, kiiltlirel cesitlilik, ¢ok kiilttirliliik, ¢okkiltiirciiliik,
kesisimsellik.

MULTICULTURALISM: WHAT DOES “MULTI” MEAN? WHAT IS THE
“CULTURE”

ABSTRACT

Multiculturalism is one of the concepts which is increasingly discussed in the issues
on cultural diversity in the World and Turkey. In this theoretical study, historical and
theoretical backgrounds of cultural diversity or multiculturality as anthropological and
sociological situation, and of multiculturalism as a model of cultural diversity policy are
discussed. Firstly, how concept of culture and cultural diversity were theorised and
researched in anthropological and sociological studies, and problems and new
perspectives on this issues will be examined. Secondly, history of, classifications of
approaches on and critics on multiculturalism are reviewed and discussed. As a
theoretical and methodological way of studying cultural, social and economical aspects of
differences, intersectionality is offered.

Keywords: Culture, cultural diversity, multiculturality, cultural diversity,
intersectionality

Giris

Kiiltiirel gesitlilige iliskin tartismalarda, son yillarda hem diinyada hem Tiirkiye'de
on plana ¢ikan konulardan biri de ¢okkiiltiirciiliiktiir!. Sosyolojik/Antopolojik bir vakia
olarak kiiltiirel (ulusal, etnik, dinsel/mezhepsel) cesitlilik, kiiltiirel cesitliligin nasil
yonetilecegine dair politika 6nermeleri, kiiltiiriin nasil kavramsallastirilacag: ve kiiltiirel

1 ingilizce’den Tiirkge'ye yapilan cevirilerde siklikla “multiculturalism” ¢okkiiltiirliiliik olarak cevrilmektedir. Bir
kiiltiirel cesitlilik politikasina wve ideolojisine isaret eden “multiculturalism”, cokkiiltiirciiliik —yerine
cokkiiltiirliiliik olarak cevrildiginde genellikle sosyolojik bir durumun karsilig olarak anlagilmaktadir. Bundan
dolayi, bu makalede sosyolojik olan “kiiltiirel cegitlilik” olarak, bir kiiltiirel cesitlilik politikas: olarak da
“multiculturalism” de “cokkiiltiirciiliik” olarak kullanilacaktir.
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haklarin bireylere mi, yoksa topluluklara m1 verilecegi hakkinda tartismalar siirmektedir.
Bu c¢alismada antropolojik/sosyolojik bir olgu olarak kiiltiirel gesitliligi ve bu cesitlilige
yonelik politika Onermelerinden biri olan ¢okkiiltiirciiliigtin tarihsel ve teorik
arkaplanlarini, elestirileri irdelemeye ¢alisacagim. Ik olarak Kkiiltiirel cesitlik ve
cokkiiltiirciiliik tartismalarindaki “kiiltlir” kavramsallastirmas: tartisilacaktir. Burada
ozellikle statik, 6zsel ve topluluksal kiiltiir anlayisina yonelik elestirilere yer verilecektir.
Ikinci olarak, kiiltiirel cesitlilige iliskin farkli “kimlik politikas1” onermeleri tartisilacaktir.
Uciincii  olarak da  kiiltiirel gesitliligin  yOnetimine dair bir model olarak
“cokkiiltiirciiliik”iin kisa bir tarihgesine ve elestirilere yer verilecektir. Son olarak da
“kiiltiir”, “etnisite”, “topluluk”, “kimlik” gibi farkli disiplinlerde yapilan yeni
elestirilerden yola ¢karak Kkiiltiirel gesitliligin nasil kavramsallastirilacag: ve
arastirilacagiyla ilgili bir tartisma yapilacaktir.

Bu ¢alismada, ¢okkiiltiirciiliige dair temelde su {i¢ konu mesele edilmistir:

Birincisi, antopolojik/sosyolojik bir olguyu isaret eden “kiiltiirel cesitlilik” ya da “gok
kaltirlialik”  (multiculturality) ile bir politika ya da bir siyasal ideoloji olarak
cokkiiltiirciiliik (multiculturalism) arasinda bir ayrim yapmak gerekmektedir (Kaya, 2006:
116). Kiiltiirel gesitliligin nasil yonetilecegine dair bir yaklasim olan c¢okkiiltiirciiliikte bu
gesitlilik bir sekilde “taninmistir”, hukuki bir statiisii vardir ve uygulanmaktadir.

Ikinci olarak, hem sosyolojik/antopolojik bir vakia olarak hem de bir politika
uygulamasi olarak kullaniminda, kiiltiiriin nasil kavramsallastirildig1 onemlidir. Ciinki
ancak bu “kiiltiir” varsayimina gore, kiiltiirel cesitlilige yonelik nasil bir politika
uygulanmaktadir.

Uciincii olarak, “haklarin topluluga mi, yoksa bireye mi verilecegi” tartismasidir.
Kiiltiirel farkliliklardan dolay1 verilen haklarin yonetimi topluluksal/kurumsal bir
otoriteye mi birakilacaktir? Yoksa taninan kiiltiirel haklarin, bireylerin kullanma
ozgurliigli icinde mi yer alacaktir? Burada da kiiltiir, bir topluluk -yani kiiltiirel grup,
etnik grup gibi- olarak mi diistiniilecektir; yoksa topluluk iistii/dis1 bir 6zelligi oldugu ya
da olabilecegiyle mi?

1. Kiiltiirel cesitlilik tartismalarinin kisa tarihcesi

Kiiltiirel cesitliligin hem politikanin hem de sosyal, kiiltiirel ve politik teorinin
gliindemine girmesi, sanayilesmis Bat1 iilkelerinin uluslararas1 goglerle degisen niifus
yapisiyla ilgilidir. Kiiresellesme, uluslararas: gogler ile ulus-istii toplumsal ya da ulus-
devlet {istii siyasal birliklerin kurulmasi ve gelismesi (AB, Avrupa Insan Haklari
Mahkemesi, IMF gibi) modern ulus-devlet ve vatandashik anlayisini etkileyen stiregler
olmustur. Bu goglerle birlikte ¢ok farkl: ulusal, etnik ve dinsel kimliklere sahip insanlar ya
da topluluklar ayrni iilkede, sehirde, mahallede yasamaya baglamistir. Niifusun
yapisindaki bu degisiklik, boylece artan ulusal, etnik ya da dinsel/mezhepsel cesitlilik ya
da farkliik, “kimlik politikas1” tartismalariyla da, ulus-devlet icindeki mevcut
“tekkiiltiirctiligii” (monoculturalism) ve buna dayali vatandashk anlayismin
sorgulanmasini getirmistir. Diger yandan da sosyal bilimlerde onemli olan kiiltiir,
etnisite, kimlik, topluluk gibi kavramlar1 yeniden diisiinmeyi gerektirmistir (Bader 2001:
251).

“20. yiizyilin son 30-40 yilinda, Bati demokrasilerindeki kiiltiirel gesitliligi
kavramsallastirmada ve politik cevaplayista kitlesel bir farklilikgt donitise

(differentialist turn) taniklik etti. Sosyal diistince ve kamu politikasinin bu hareketi,
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bircok alanda ‘farkliiga’ duyarlilii, degeri/takdiri, tesviki oldukga yiikseltmeyle

sonuglandi.” (Brubaker, 2004a: 5)

Kiiltiirel cesitlilik, sadece Ikinci Diinya Savasi sonrasinda, “gog¢-sonrasi baglam”
(“postmigration context”, Bader 2001: 251) i¢indeki ya da “postmodern toplumlar” olarak
adlandirilan toplumlarda ortaya ¢ikmis bir sosyolojik vakia ve bir politika meselesi
degildir. Modern ve postmodern doénem ulus-devlet igindeki kiiltiirel gesitlilik
tartismalarindan once; imparatorluklarin, tam da ulus-Oncesi ve kavimler-iistii yapist
icinde, zorunlu olarak barindirdig: farkli “kiiltiir”leri (etnik, dinsel/mezhepsel cesitlilik,
ama “ulusal” degil; ayrica ancak “topluluk” olarak) nasil yonettigi bagka bir deneyimdir.
Bugiinkii tartismalarla arasindaki fark, Walzer’in de (1998: 21) vurguladig: gibi “Yan yana
yasama bigimleri hi¢bir zaman bugiin oldugu kadar genis tartisilmady; ¢linkii farkliligin
dolaymmsizligy, otekiyle her an burun buruna gelme hicbir zaman bu kadar yaygin
yasanmadi1”. Imparatorluktaki kiiltiirel gesitligi yonetme modelinin en temel 6zelligi de,
“kisiler aras1 degil, gruplar aras: diizeni sagliyor” olmasiyd: (Walzer, 1998: 31):

“Imparatorluga dzgii 6zerklik cogu kez bireyleri cemaatlerine ve dolayisiyla tek
bir etnik ve dinsel kimlik igine hapseder. Imparatorluk (az sayida kozmopolitan
merkez ve biiyiik sehir disinda) serbest dolasan insanlara degil, gruplara ve onlarin
erk yapilarina ve geleneksel pratiklerine hosgoriiliidiir. Biinyeye katilmis cemaatler
gonillii birlikler olusturmazlar; tarihsel bakimdan liberal degerler tasimazlar.”

(Walzer 1998: 31)

Bugiinkii kiiltiirel cesitlilik yonelik hem politik 6nermeler hem de sosyal bilimsel
kavramsallastirma ve arastirmalar iizerine tartismalarda topluluk meselesi tartisilmaya
devam etmektedir. Kiiltiiriin topluluksal boyutuyla ele alinmasinin karsisinda, bugiin
artik kiltiirel haklarin bireyler iizerinden verilmesi seklinde bir elestiri dile
getirilmektedir.

2. Kiiltiiriin kavramsallastirilmasi

Kiiltiirel gesitlilik ya da ¢okkiiltiirciiliikle ilgili bir tartismada, kiiltiiriin ne olduguna
dair bir tartismaya da gerek vardir. Ciinkii bu tartismalarda kiiltiiriin ne olduguna dair
bir varsayimindan hareket edilmektedir. Tam da kiiltiiriin ne ve nasil bir sey oldugu, nasil
stirdiigii ve degistigi ya da nasil kavramsallastirildigi, hem kiiltiirel gesitliligin analizinde
hem de politika onermelerinde gerekli olmaktadir. Bu yiizden kiiltiir iizerine bir tartisma
yapilmaksizin, kiiltiirel gesitlilik ve ¢okkiiltiirciiliik tartismasi eksik ve hatali olacaktir. Bu
nedenle giindelik ve politik dillerde kullanilanin ve akademik kullanimindaki
yerlesikliliginin disinda, ampirik bir katkiyla yeniden diisiinmek ve tartismak
gerekmektedir. Ancak boyle bir kavramsallastirma yapilirken, dikkat edilmesi ya da
yeniden diistiniilmesi gereken bazi 6nemli noktalar var:

1- Kiltir ne: Ulus mu, etnisite mi, din mi?

2- Cok olan ne: Cok-kiiltiir derken, biyolojik ya da tarihsel 6zsel nitelikleri
olan, smuirlar1 belli, degismez etnisite, ulus ya da din temelinde bir farklilik m1 s6z
konusu? “Cok” kelimesiyle kesisimsellik (intersectionality), iliskisellik, stiregsellik,
daha o©nemlisi toplumdaki, insan iligkilerindeki deneyimlenmesi ihmal mi
edilmektedir? Boylece daha girift olan toplumsallig1 anlamakta ve agiklamakta
yetersiz kalmamakta midir?

Baumann (1999) kiiltiirel gesitliligin kavramsallastirmasi, arastirilmasi ve politikasina
yonelik elestirel ¢alismasi “The Multicultural Riddle” (Cokkiiltiirliilitk Bilmecesi)
kitabinda, ¢okkiiltiirliiliik tiggeninin {ig¢ kdsesini soyle tarif eder:
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1. Devlet, ozellikle ulus-devlet: ulusal kiiltiir (post-etnik ya da preudo-
kabilesel/kavimsel

2. Etnisite: etnik kiiltiir

3. Din: kiiltiir olarak din

Kiiltiirel gesitlilik tartismalarinda en ¢ok 6n plana ¢ikan bu ii¢ aidiyet ya da kiiltiir
unsurudur. Ancak burada yapilan ulusal (kiiltiir) ve etnik (kiiltiir) ayrimi genelde ihmal
edilmektedir. Cilinkii ulusal olandan baska, farkli bir etnisite ve etnik kiiltlirden
bahsedilebilir. Burada en ¢ok goz oniinde bulundurulmas: gereken de “ulus”un, yaklasik
200 yillik bir ge¢misinin oldugudur. Arastirmalarda da “ulusal” ve “etnik” olan ayr1
olarak ele almabilir. Ayrica, gokkiiltiirciiliik politikas: igin elestirilerden biri de, bazi
gocmenlerin gog ettikleri/yasadiklar tilkede, geldikleri {ilkenin ulusal aidiyetinden farklh
bir etnik ya da dinsel aidiyeti, yani azinlik i¢cinden olabilecegidir. Bu durumda “kiiltiirel
haklardan” hangi kritere gore yararlanacag tartisma meselesi olmaktadir.

Kiiltiir kavramsallastirmasinin nasil degistigine ve elestirildigine bakarsak, genel
olarak sosyal bilimlerde hem teori hem de metodoloji alaninda, pozitivist, empirisist,
realist Ozelikteki yaklasimlarin vyerini, Ozellikle 1960lardan sonra hermeneutik,
postmodernist ve feminist yaklasimlar almaya baglamistir. Sosyal bilimler felsefesindeki
bu degisim hem yeni teorilestirme imkanlar1 hem de yeni arastirma metot ve tekniklerinin
gelismesini saglamistir. Boyle bir degisimle, kantitatif/niceliksel (istatiksel/sayisal) degil
kalitatif/niteliksel (anlam/sOylem odakli) teknikler daha fazla tercih edilir olmustur.
Boylece yapisal (“social structure”) olandan, “temsil”lere (“collective representations”,
postyapisalcilik, postmodernism, sdylem analizi gibi) ve 6zne’ye ve 6zneler arasu iligkilere
(sembolik etkilesimcilik, etnometodoloji gibi) dogru bir yonelim degismesi olmustur.
Boylece sosyalligin 6zne’sinin  (agent/subject) konumu ve katkisi teorilestirme
calismalarinda daha merkezi/belirleyici olmaya baslamistir. Yontemsel olarak da, hem
gesitli gortisme teknikleri (derinlemesine miilakat, sozlii tarih, yasam Oykiisti gibi) hem de
katihm ve gozleme dayali teknikler (etnografi), ve bir siiredir de “gorsel’e dair
tekniklerin; daha yogun ve etkili kullanimiyla, kiltiirtin ve kiiltiirel gesitliligin
calisilmasinda, buradan gelecek ampirik katkilarla daha farkli tartismalar ortaya
cikacaktir.

Antropoloji igindeki “kiiltiirli yazmak” (writing culture) onerisi tizerinden, kiiltiiriin
ozellikle antropoloji i¢indeki kavramsallastirilmasina énemli bir elestiri getiren Lila Abu-
Lughod (1991), kiiltiir kavramimin degerini yeniden diisiinmeyi ve “kiiltiire kars:
yazma”’y1 (writing against culture) Onermektedir. Buradaki ¢agri kiiltiiriin yerlesik
antropolojik ¢alismalardaki “6zselci” tanimlanmasi ve kurgulanmasima bir karsi ¢ikistir.
Caglar (1997: 183) ise sadece kiiltiire karst yazmanin degil, bunu gergeklestirebilmek igin
ayrica kiiltiire karst arastirmanin da yollarii bulmaya ihtiyacimiz oldugunu
sOylemektedir. Bu kars: ¢ikisinda “6zselci kavramlardan kurtulma” (Caglar, 1997) amaci
vardir. Caglar'in bir onerisi de pazar iligkileri, tiiketim ya da kisi-nesne iligkileri iizerine
yapilacak calismalarda “kiltiirtin  sakli taraf”mi gostermektir. Ayrica, 1980’lerin
ortalarindan itibaren antrolopoloji calismalarinda, Caglar’a gore (2000: 129), daha 6nceki
‘kiilttir  ve ‘kimlik” kavramsallastirmalarimin temelini sarsan ciddi elegtiriler
ylikselmektedir. Ciinkii “elestirilen yaklasimlarda, ‘kiiltiir" homojenlesmis ve smirlar:
belli, ‘’kimlik” ise birbirinden ayrismis oldugu varsayilan kiiltiirlere ickin, sabit ve duragan
bir bigimde kurgulanmaktaydi.”. Caglar bunun nedeni ise soyle agiklamaktadur:
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“Kapali bir kavram olarak tasavvur edildigi sekliyle kiiltiiriin ¢ok-yerli
(multilocale) kiiltiirel olusumlarin kavranmasinda gozle goriiliir derece yetersiz
kalmasi, eski antropolojik kavramsallastirmalarin statik dogalarina yonelik daha genel
bir elestirinin esin kaynagi olmustur.” (Caglar 2000: 129)

Kiltiir ve kimlik ¢alismalarinda 6zellikle kiiresellesmenin ve uluslararasi goglerin
etkisiyle yasanan degisimlere yonelik yeni kimlik kavramsallastirmalar1 yapilmaktadir:
“melez” (hybrid), kreol (creolised), “tireli” (hyphenated) ve diaporik (diasporic). Bu
kavramsallagtirmalarin detayina girmeyecegim, ancak buradaki tartismada 6nemli olan,
onceki statik ve ozsel nitelikteki kavramsallastirmalarla farki olup olmadig: iizerinedir.
Caglar, bu kimlik kavramsallastirmalarinin “6zselci kiltiir kavramsallastirmalarinin
altinda yatan ontolojik varsayimlari ¢liriitiip ¢liriitemeyecegi”ni tartisir:

“Her ne kadar melezlik kavrami kiiltiir ve kimliklere ‘akiskanlik’ o6zelligi
atfetse de, ulusal ve ulusasir1 cografi bir toprak pargas: i¢inde tanimlanmaktadir.
Dolayisiyla ‘farklilik’a yapilan bunca ovgiiye ragmen, melezlik sdylemi bu
farkliliklara sinirlar koyar. ‘Farkliliklarin kaynaklar1” pratikle belirlenmez, 6nceden
tanimlanmistir. Zaten baska bir sekilde kiiltiirti bir kod ya da madde gibi ele
almak miimkiin olmazdi.” (Caglar 2000: 135)

Kiiltiir, ancak smirlar belli, 6zsel nitelikleri olan, degismeyen ya da 6zsel nitelikleri
etkilemeyecek kadar degisen bir sey oldugunda, bir “cok”luktan ya da iligkisiz bir
“cok”luktan bahsedilebilir. Buradaki sdylemde “kiiltiir”, genelde “ulusal”, “etnik” ya da
“dinsel” bir grup/topluluk olarak diisiiniilmektedir. Ancak kiiltiir ya da insanlarin kimlik
ya da aidiyetleri bununla smirli degildir, bunlara indirgenemez. Ayrica, bu iliskisellik
icinde de, ontolojik olarak homojenlik ya da bir biyolojik ya da tarihsel bir 6z
varsayimindan hareket edilmektedir. Farkli ulusal, etnik ya da dinsel aidiyetlerin
karsilasmasi, melezlesmesi ve yakinlasmasindan séz edilmektedir. Melezlesme, sanki
daha o6nce etkilesim iginde olmayan, 6zsel, homojen bir topluluk ya da aidiyetin yeni bir
form edinmesine dair bir durum oldugundan; 6zselciligi asamamaktadar.

Ozetle, kiiltiiriin bu manasiyla elestirisi su farkliliklar {izerinde yapilmaktadir: Ozcii
(essentialist), maddesel (substantialist), somutlagsmis (reified), grupgu (groupist) 6zelikleri
olan bir kiiltiir kavramsallagstirmasinin tersine; iliskisel (relational), diyalojik (dialogical),
siiregsel (processual), dinamik (dynamic), sdylemsel (discursive) bir kiiltiir anlayis.

Kiiltiirii topluluksuz/cemaatsiz diisiinmek: Kiiltiirel haklar bireye mi, topluluga
mi1?

Cokkiiltiiciiliikle ilgili énemli bir sorun da kiiltiirel haklarin nasil tanminacagina
yoneliktir. Kiiltiir, grupcu/toplulukcu bir sekilde algilandiginda, haklarin da topluluga,
toplulugu temsil eden bir kurumun ya da otoritenin sorumluluguna verilecegi anlami
ctkar. Ayrica, toplulukcu bir anlays biitiinsel/yek pare ve homojen yap1 bir varsayimini
getiriyor. Bu da grup ici hem kiiltiirel hem de ekonomik/sosyal farkliliklarin ihmal
edilmesi anlamina gelmektedir.

Bu tartisma ayrica, cokkiiltiirciiliik tartismalarimin iki tarafi olan liberal ve
topluluk¢u (communiterian) entelektiieller icin de temel meselesidir. Ayrica bu durum,
feminist perspektiften de “toplumsal cinsiyet” boyutu bakimindan Kkiiltiircii ve
toplulukg¢u bir anlayis oldugu iizerinden elestirilmektedir. Bu baglamda Phillips (2007)
Multiculturalism without Culture baslikli calismasinda “kiiltiirsiiz ¢okkiiltiirciiliik” ve
“grupsuz ¢okkiiltiirciiliik” (multiculturalism without group) seklinde d&nermelerde
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bulunmaktadir. Ayrica antoorpolojiden gelen bir baska katki da Brubaker'in (2004b)
“grupsuz etnisite” (ethnicity without group) seklindedir.

Kiiltiiriin ya da ulusal/etnik/dinsel olamn topluluksal bir ozelligi olabilir. Ancak
sorun temel analiz birimi olarak siirekli simirlar: belirli gruplarin ele alinmasidir
(Brubaker, 2004a: 2). Feminist, post-yapisalci, post-modernist ve diger teorilere gore
“kiiltiir”, “topluluklar”, “asiretler/kabileler”, “wrklar”, “uluslar” ve “etnik gruplar”,
oznelerin toplami ya da bir varlik/mevcudiyet olarak sinirlar1 sabit biitiinler degildirler
(Brubaker, 2004a: 3). Topluluk¢u dili elestiriken, kimlik ya da kiiltiir calisamalarinda
“topluluk” zorunlu olarak reddedilmesi gerekmemektedir. Burada Brubaker'in (2004: 3)
elestirisi “topluluk” olmamn kiiltiiriin, ya da etnisitenin bicimlerinden sadece biri
oldugu; bu yiizden de kiiltiiriin, kimlig¢in ya da etnisitenin nasil islediginin baska
yollarinin da ¢alismasi gerektigi iizerinedir.

3. Kiiltiirel gesitliligin yonetilmesine dair politika 6nermeleri:

Kiiltiirel cesitlilik oldukca eski bir sosyolojik vakia olmasma ragmen; kiiltiirel
gesitliligin nasil yonetilecegine dair bir politika Onermesi olarak “gokkiiltiirciiliik”
postmodern zamanlarda ortaya atilmis ve farklhi yaklasimlar iginde uygulanmis bir
onermedir. 1960larla birlikte sosyal teoride “kiiltiirel doniis” (cultural turn) olarak
adlandirilan 6nemli bir degisim meydana gelmistir. Kiiresellesme siireci, artan
uluslararas1 go¢ ve sinif odakli hareketlerin yani sira / yerine kimlik odakli “yeni sosyal
hareketler”in ortaya g¢ikmasi, bu donemin belirleyici tarihsel dontistimleridir. Bu
degisimle birlikte kiiltiire yoOnelik farkli disiplinlerdeki artan ilgi, postmodern,
postyapilsalci, postkolonyal, feminist ve sOylem/dil odakli yaklagimlar ile Kkalitatif
metodolojiyle yiiriitiilen arastirmalarla, kiiltiirtin anlasilmas1 ve kavramsallastirilmasi
yeni boyutlar kazanmistir.

Eger bir mesele olarak “kiiltiirel gesitlilik” bir soru olarak diisiiniiliirse (Wieviorka
1998; Inglis 1996)?, farkli cevaplar da igerir. Bir politika olarak da gokkiiltiirciiliik bu
soruya cevaplardan biridir. Litaratiirde, ¢okkiiltiirciiliik kiiltiirel gesitlilik ya da kiiltiirel
cogulculugun bicimlerinden biri olarak kabul edilir. Buna gore, Hage (2008) kiiltiirel
cesitlilik politikalarin iki temel yaklasim olarak simiflandirir: Demokratik kiiltiir teorileri
ve c¢okkiiltiirciiliik. Hage’e (2008: 498) gore iki model arasindaki temel farkhilik
“demokratik ¢okluk teorileri topluluklar arasindaki yatay iligkilere yonelikken,
cokkiiltiirciiliik ise daha fazla devlet ile kiiltiirel topluluklara aidiyet icindeki bireyler
arasindaki dikey iligkiler hakkindadir.” Pieterse (2001) ise uygulamalar {izerinden
cokkiiltiiciiligiin kavramsallastirma bigimlerinin tarihsel kokenlerine bakarak, genel
olarak bes tiir kaynak oldugunu soyler:

- Kolonyal toplum: “Cogulcu toplum” (Plural society) ornekleri. Kolonyal
toplumlardaki kiiltiirel gesitliligin taninma bigimini tarif eder. Furnivall'm (1939)
Hollanda Dogu Hindistan1 ve kolonyal Burma’daki durumu kavramlastirmas: bu
sekildedir. Karismadan bir arada yasarlar, sadece pazaryeri iligkileri vardir. Daha
sonra bu Karayipler, ABD Giiney devletleri ve Filipinler'de uygulanmistir. Daha
sonra Ingiltere’deki ¢okkiiltiiciiliik de esasinda bu kolonyal deneyimden
bi¢imlendirilmisgtir.

2 Inglis, Christine (1996). Multiculturalism: New Policy Responses to Diversity. Most: UNESCO, p 49; from
Wieviorka.
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- Avrupa iilkelerinde Kulturkampf yerlesimleri: “Pillarisation” 1910’lardan
1970’lere Hollanda’da uygulanan bir kiiltiirel ¢ogulculuk modelidir ve dinsel
smirlar tizerinden ulus igindeki kiiltiirel farkliliklarin yonetimine isaret eder.

- Ik iki modelin birlesimi: “consociationalism”? y&netimi &rnektir.

- Yerlesik toplumlardaki kiiltiirel hegemonya ve degisen demografiye
yonelik diizenlemeler (Kanada, ABD, Avustralya, Giiney Afrika gibi)

- Birlesik pazarlama toplumlar1 (Corporate marketing societies)

Pieterse’in bu smuflamasi 20. yiizyildaki oOrnekleri icermektedir. Baska bir
smiflandirma da “0zel alan” ve “kamusal alan”da nasil bir politika izlendigi tizerinden
Rex (1997) tarafindan yapilmistir. Kiltiirel gesitliligin nasil barmndirildigina iliskin bu
secenekleri, Rex'in (1997) calismasindan yola ¢ikarak Somersan (2001: 35) su sekilde
tablolagtirmistir:

Kamusal alan Ozel Alan Sonuc¢

Tek sistem uygulamasi Cogul sistem Cokkiiltiirliliik
(Uniterlik) uygulamasi (Cesitlilik)

Tek sistem uygulamasi Tek sistem uygulamasi Asimilasyon
(Uniterlik) (Uniterlik)

Cogul sistem Cogul sistem Irk ayrimi - apartayd
uygulamasi (Cesitlilik) uygulamasi (Cesitlilik)

Cogul sistem Tek sistem uygulamasi '64 Oncesi g. Amerika
uygulamasi (Cesitlilik) (Uniterlik)

Tablo: Kiiltiirel gesitliligin yasatilma yontemleri [John Rex (1997)'in Kiltiirel
cesitliligi barindirma segeneklerinin Somersan (2001: 35) tarafindan tablolastirilmis hali]

4. Cokkiiltiirciiliik/Cokkiiltiirliiliik (multiculturalism/multiculturality)

Cokkiiltiirliilii/gokkiiltiirciiliik terimlerinin kullaniminin tarihgesine bakildig1 zaman,
bir sifat (multicultultural/ist) olarak ilk defa 1941’de Ingilizce’de eski milliyetgiliklerin bir
anlam ifade etmedigi, onyargisiz ve bagsiz bireylerden olusan kozmopolit bir toplumu
nitelemek icin (Lacorne, 1967) kullanilmistir. “Cokkiiltiirciiliik” (isim olarak da ilk once
1970°'li yillarin baslarinda Avustralya ve Kanada’da bu toplumlarin bir 6zelligi olan
kiltiirel gesitliligi tesvik eden devlet politikalar1 igin kullanilmigtir. 1970-1980 arasinda
bashginda ‘gokkiltiirliiliik” gegen tiim kitaplar ya Kanada’da ya da Avustalya’da
basilmistir [Glazer, 1997]. 1989'da da ingilizce Oxford Sozliikk’e girmistir.” (Docytheva
2009: 15-16). Cokkiiltiirciiliik tartismasina katkiyi, en ¢ok liberal (Rawls, Raz, Drowkin,
Nagel, Kymlicka) ve topluluk¢u (communiterian) (Taylor, Sandel, Mac Intyre, Walzer)
entellektiieller arasindaki gerilim “antagonism” yapmustir.

Sosyoloji, Etik Felsefesi ve Siyaset Bilimi disiplinlerinin toplumdaki kiiltiirel
farkliliklara yonelik farkl yaklasimlar: vardir. Cokkiiltiirciiliik tizerine olan tartigmalar,
bir kavram ve model olarak bu disiplinlerde su ti¢ farkli bigimde kullanilmaktadir
(Wieviorka 1998: 883: from Inglis 1996):

1) Demografik ve tanimlayici (demographic and descriptive): Sosyoloji'nin
yaklasimidir. Cokkiiltiictiliigii bir ¢6ziim ya da cevaptansa, bir mesele olarak ele
alir.

3 “Consociationalism”, grup temsili ve giic paylagimina isaret eden bir hiikiimet bicimidir.
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2) Ideoloji ve norm (ideology and norms): Cokkiiltiircii perspektifle ilgili
hukuki ve politik avantaj ve sinurlara, yetersizlikleri egilir.

3) Program ve politika (programme and policy): cokkiiltiirciiliikle,
cokkiiltiircii bir ilke etrafinda kurulan kurumsal ve politik bicimleri analiz etme,
olusumunu ve ¢alismasini anlama ve etkilerini degerlendirme tizerinden ilgilenir.

Ancak kiiltiirel cesitliligin bir toplumda nasil isledigi, yani kendi dinamikleri ve
baglami, ancak sosyolojik bir yaklasim igin galisilabilir ve analiz edilebilir. Boyle bir
yontem, politika gelistirilmesi ve uygulanmasina veri saglayabilir. Wievorka’'ya gore
sosyolojik yaklagim su 6zellikleri igerir:

Sosyolojik bir yaklasim, strict sensu (dar anlamiyla), oncelikle - i¢cinde kiiltiirel
farkliliklarin tretildigi, kabul edildigi ve yeniden {iretildigi- ¢okkiiltiirctiliigiin
oldugu toplumlarin nasil isledigi ile bunun iirettigi sorunlar ve gerilimlerle
ilgilenecektir. Bu yaklagim gokkiiltiirciiliigii bir cevaptansa, sorun olarak ele alir.
(Wieviorka 1998: 883)

Kiiltiirel gesitliligin kavranmasi ve analizindeki bu sosyolojik 6nermenin yani sira, bir
antrolopog olarak Turner (1993), ¢okkiiltiirliiliik iizerine tartisirken, “antropolojik teori
olarak kiiltiir” (culture as anthropological theory) ile “kimlik politikas1 olarak kiiltiir”
(culture as identity politics) ayrimi yapmaktadir. Bundan yola ¢ikarak da kiiltiir
anlayisina gore gokkiiltiirliiliik kavramsallagtirmalarini iki sekilde siniflandirtyor:

e Farklilik cokkiltiirciiliigi (Difference multiculturalism) (¢ok merkezli
cokkiiltiirciiliik: polycentric multiculturalism): Kiiltiire farklilik yaklagimi. “Kiiltiir
etnik kimlik igin bir etikete ve politik ve entelektiiel ayrilik¢ilik icin bir ruhsata
indirgenir. (...) ¢okkiiltiirciilitk homojen fikir ve tutumlar seti (Turner, 1993: 414)

e Elestirel c¢okkiltiirciilik (Critical multiculturalism): Kiltiire elestirel
yaklagim. Kiiltiir, “daha canli, agik ve demokratik ortak bir kiiltiir insa etmek
amaciyla, ¢cogunluk ve azinlik kiiltiirlerde ortak olan temel kavram ve ilkelerle
diresmek, gozden gecirmek ve gorecelistirmek igin bir temel olarak” (Turner, 1993:
413) ele alinir. Ayrica “antropolojik kiiltiirel gorecelik elestirel gokkiiltiirciiliigiin
dogrudan bir onciilii” (Turner, 1993: 416) kabul edilir.

Wieviorka (1998) ayrica c¢okkiiltiirciiliik model ve pratiklerini, “kiltiirel” ve
“farklillk” disinda ekonomik ve sosyal boyutlar {izerinden irdeler. Kiiltiirel farkliliklarin
taninmasinin yani sira ekonomik katilimin da saglandigr modeller vardir. Buna gore iki
model ortaya ¢ikar:

e Biitiinlesik  ¢okkiiltiiciiliik  (integrated multiculturalism): Kanada,
Avustralya, Isvec. Kiiltiirel farkliligin taninmasi ve ekonomik katilim birliktedir,
kat1 bir ayrimu icermez.

o Aynsik ¢okkiiltiiciiliik (disintegrated multiculturalism): ABD.

Sosyolojik ve antropolojik calismalar icin yeni yonelim, ampirik katkilarla kiiltiirel
cesitliligin toplumda nasil deneyimlendigi/isledigi iizerine olurken; bir politika olarak
uygulanmasina yonelik elestirilerde ekonomik boyut daha fazla konu edinilmektedir.

5. Cokkiiltiirciiliik Elestirileri
Son 30 yilda, biitiin demokratik tiilkelerde azinliklar ve 6zel topluluklara yonelik
politika ve uygulamalar asimilasyonist politikalardan, daha fazla dahil edici (inclusive) ve
farkliliklar politikasini tanimaya dogru degismistir. Ancak 1990larda kimlik politikalar:
elestirilmeye baglanmistir. Bir politik ideoloji olarak cokkiiltiirciiliik de daha fazla
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elegtirilmeye baglanmistir. Ozetle su boyutlar bakimindan elestirilmektedir (Kaya, 2006:
116-122; Doytcheva, 2009: 118-134):

- Ulus-devlet yapisim1 korumayi amagclayan yeni bir tiir milliyetgiligi
tretebilir. Clinkii daha once var olan “kiiltiirlestirme” siirecini derinlestirebilir.

- Ogzseldi bir niteligi vardir. Kiiltiirleri tek, homojen ve duragan varliklar
olarak varsayabilir ve kimligin diger boyutlarni ihmal edebilir. Topluluklar
arasindaki farkliliklar: tanirken, topluluk igindeki farkliliklar: gz ardi edebilir.

- Kiiltiirleri, birbiriyle herhangi bir iliskiye girmeyen ada ya da getto gibi,
kompartimanlastirabilir ve farkl kiiltiirlerin iligkiselligini 6nleyebilir.

- Sosyal esitsizlikler, ayrimcilik, irk¢ilik ve diger simf farkliliklarmi kiiltiirel
farkliliklara indirgeyebilir. Kiiltiirel farkliliklarla ugrasirken, sosyal ve ekonomik
esitsizlikler g6z ard1 edilebilir.

- Kiiltiirleri ulusal/etnik/dinsel bir grubun {iriinii olarak algilayabilir.
Bundan dolay: kiiltiir sadece folklorik boyutlariyla kavranabilir.

- Ulusal, etnik ya da dinsel azinliklar1 sadece folklorik boyutlariyla
taniyabilir, buna indirgeyebilir.

- Bireyler sadece grup aidiyeti ile tanimlanabilir ve bireysel farkliliklar g6z
ard1 edilebilir.

- Cogunluk ve azinlik kiiltiirler arasindaki giig iligkilerini artirabilir.

SONUC

Cokkiiltiirciiliik, temelde hem politikada hem de sosyal bilimlerde “bir arada nasil
yasayacagimiza” dair bir sorunun {iiriintidiir. Bir arada nasil yasayacagimiza dair en
onemli mesele, ulusal, etnik ya da dinsel/mezhepsel farkliliklar gibi durmaktadir.
Cesitlilik, ¢ogulluk, farklilik, ¢okluk gibi daha ¢ok ulusal, etnik ya da dinsel (kiiltiirel)
farkliliga vurgu yapilirken, sosyal ve ekonomik boyutlar genelde ihmal edilmektedir.
Aslinda sinif, statii, yas, toplumsal cinsiyet gibi farkliliklar ya da esitsizlikler de benzer
sekilde belirleyici olabilmektedir.

“Neler ihmal ediliyor?”, “Neleri yeniden diistinmek gerekir?” sorular1 iizerinde
konvansiyonel kiiltiir anlayis1 ve buna dayali kiiltiirel cesitlilige yonelik politika
onermeleri sorunsallastirilirken; elestiriler iizerinden kiiltiirel gesitlilige yonelik yeni
antropolojik/sosyolojik kavramsallastirma ve arastirma pratikleri ile politika Onemleri
gelistirmek gerekmektedir. Ozellikle “cokkiiltiirliiciiliik” gibi, farkliliklar1 cemaatlestiren,
gettolastiran ve kompartimanlastiran bir algilayisin yerine; farklikliklar1 reddetmeyen,
ama bu farkhiliklardaki iliskisellik, siiregsellik ve degisebilirligi goren, cemaatlestirmeci
olmayan kavramsallagtirmalara ihtiya¢ vardir. Bunun igin  “inter-cultural”
(ktltiirlerarasilik), “cross-cultural”, “trans-cultural” gibi kavramlar tercih edilebilir.
Farkhiliklar ¢alisilirken benzerliklerin (identity) ve farkliliklarin (difference) olusumu ve
deneyimlenmesinde sosyal ve ekonomik olanin nasil bir rolii oldugu da ¢alisiimalidir. Bu
noktada kiiltiirel, sosyal ve ekonomik farkliliklarin birlikte galisilabilecegi bir teorik ve
metolodolojik yaklasim olarak “intersectionality” (Knudsen, 2006; Phoenix, 2006; Davis,
2008) de tartisilmaktadir.

Kiiltiire ve kimlige dair ontolojik varsayimlardaki sorunlari agsmak icin, toplumsalin
giriftligini anlama ve agiklamada yetersiz kalan dualist ve kategorik ozellikteki
kavramsallastirmalar yerine iliskisellige, diyalojiye dayanan kavramsallagtirmalara ve
toplumsalin 6znesinin anlamlandirma ve sdyleminden faydalanan bir arastirma
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metodolojisine ihtiyacimiz vardir. Boylece Kkiiltiirel cesitlilik politikas1 da bundan
taydalanilarak gelistirildiginde ¢6ziim olmaya daha fazla yaklasabilir.
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